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Introducao

O presente trabalho, inserido no ambito do mestrado integrado em teologia, dedica-se ao estudo do
Mistério Pascal segundo o contributo de Frangois-Xavier Durrwell cssr. Essencialmente é um trabalho de
estudo do pensamento de um autor particular, cujo campo principal é o da soteriologia com ligagbes a
cristologia e a investigacdo biblica sobretudo neo-testamentaria.

Francgois-Xavier Durrwell, missiondrio redentorista, ficou conhecido essencialmente pela sua
investigacdo teoldgica acerca do Mistério Pascal de Cristo; a sua obra principal foi “A Ressurrei¢ao de Jesus,
Mistério de Salvagao”, surgida em 1950, traduzida posteriormente em 7 linguas e re-editada por onze vezes
na versao francesa. F.X. Durrwell nasceu em Soultz, na Alsacia francesa, a 26 de Janeiro de 1912; apds os
estudos no seminario redentorista, frequentara a Universidade Gregoriana e o Instituto Biblico em Roma,
obtendo a licenciatura em 1940. Durante a sua vida ensinard teologia em diversos institutos na Alsacia,
Luxemburgo e Bélgica, salvo entre 1952 e 1961 em que serd provincial dos redentoristas de Estrasburgo.
Apos este periodo ndo deixara de publicar, entre artigos e obras, até & sua morte, em Estrasburgo, a 2005."

O pensamento de Durrwell serd marcado por um percurso pessoal que ele narra frequentemente ao
longo das suas obras®. No ultimo ano de seminario, o seu professor de dogmatica, o pe. Dillenschneider,
dedicou uma hora ao estudo do lugar da Ressurreicdo de Jesus no mistério da Redencdo. Para este, a
Ressurreicdo é uma recompensa de Cristo pelo Pai, o0 modelo da Humanidade justificada e a causa da
Ressurreicdo da Carne. A mesma resposta seria dada no Instituto Biblico no comentario a Rom 4,25
“entregue por causa das nossas faltas e ressuscitado para nossa justificagdao”. O principio da resposta a esta

guestdo do lugar da Ressurreicdo seria dado, segundo Durrwell, pela leitura de Gal 4,1-7:

«Mas eu digo-vos: durante todo o tempo em que o herdeiro é crianga, em nada difere de um
escravo, apesar de ser senhor de tudo. Pelo contrario, estd sob o dominio de tutores e
administradores, até ao dia fixado pelo seu pai. Assim também néds, quando éramos criancas,
estdvamos sob o dominio dos elementos do mundo, a eles sujeitos como escravos. Mas,
qguando chegou a plenitude do tempo, Deus enviou o seu Filho, nascido de uma mulher,
nascido sob o dominio da Lei, para resgatar os que se encontravam sob o dominio da Lei, a fim
de recebermos a adopc¢ao de filhos. E, porque sois filhos, Deus enviou aos nossos coragdes o
Espirito do seu Filho, que clama: "Abba! - Pai!" Deste modo, ja ndo és escravo, mas filho; e, se
és filho, és também herdeiro, por graca de Deus.»

! Uma lista das suas obras essenciais, com as datas de publicada, sera apresentada na bibliografia. Para uma bibliografia
exaustiva de todas as obras e artigos de Durrwell, com as diversas traducGes, ver a recolha feita por J. Mimeault em
REAL TREMBLAY, Francois-Xavier Durrwell, teologo della Pasqua di Cristo.

2 Seguimos o seu testemunho em F.X. DURRWELL, La Pdque du Christ selon I’Ecriture, in WV. AA., La Pdque du Christ
Mysteére de Salut — Mélanges offerts au p. F.X. Durrwell, pag.10ss



A luz deste texto Durrwell entende que na Pascoa o mistério da Redencdo realiza-se em primeiro
lugar no préprio mistério pessoal de Jesus, na sua passagem de uma vida “na carne” a vida glorificada no
Espirito. Mais que obtida, a Redencao foi realizada em Cristo e abre-se a todos os homens pela comunhdo
com a sua Pascoa filial. Sera a partir deste nucleo que Durrwell desenvolvera o seu pensamento sobre a
Ressurreicdo de Jesus na obra “A Ressurreicao de Jesus, Mistério de Salvacdo”, e serd a partir do lugar da
Ressurrei¢do que Durrwell entrara nos diversos dominios da Revelagdo, desde o mistério da Redencdo ao
préprio mistério de Deus na sua Paternidade e no Espirito Santo, passando pelo mistério de Cristo na sua
filiacdo e na sua morte.

Serd este também, aproximadamente, o percurso do nosso trabalho: a partir da intuicdo
fundamental de Durrwell acerca do lugar salvifico central da Ressurreigdo, veremos como se desenvolve
uma compreensao do mistério da Redengdo, do mistério filial de Cristo, e da revelagdo de Deus-Pai e do
Espirito Santo no Mistério Pascal. Por fim apresentamos o pensamento particular de Durrwell acerca da
Eucaristia que, como sacramento, aponta e explicita o préprio Mistério Pascal.

Naturalmente que, com esta escolha que fazemos, outras opgdes sao deixadas de lado. Em primeiro
lugar, ndo faremos um estudo detalhado de uma obra especifica de Durrwell, nomeadamente a sua obra
fundamental “A Ressurreicao de Jesus, Mistério de Salvagao”; surgida em 1950, exigiria um estudo sobre o
contexto teoldgico-eclesial no qual foi publicada, confrontando o pensamento e as preocupagbes de
Durrwell com as ideias e concepgbes teoldgicas vigentes na época, nomeadamente sobre o lugar da
Ressurrei¢cdo no mistério da Redengao. Também ndo faremos um levantamento das criticas que na altura se
fizeram a esta obra, nomeadamente no que toca a designa¢do que Durrwell [he atribui de “estudo biblico”: o
autor defende que, ndo se tratando embora de uma obra de exegese histérica, procura ser fiel ao
pensamento dos autores neo-testamentarios.’

Também ficam de fora do nosso estudo diversas dimensGes do pensamento de Durrwell,
nomeadamente a sua escatologia, o apostolado ou a moral a luz do Mistério Pascal. Também ndo
desenvolvemos a ligacdo que Durrwell estabelece entre os mistérios da Criacdo e da Salvagdo a luz do
Ressuscitado.

Por fim, a nossa opgao de percorrer o pensamento de Durrwell pelas diversas dimensGes que toca
significa uma perda inevitdvel quanto a critica das suas posi¢des. Todas as dimensdes que tocamos sdo de
certo modo essenciais na reflexdo teoldgica e todas elas levantariam, necessariamente, toda uma série de
guestdes que nao podemos aqui desenvolver. A opgao por apresentar o mais possivel, de um modo global, o
pensamento de Durrwell, implica uma limitagdo no recurso ao pensamento de outros autores e as posi¢coes
do Magistério no que toca aos temas abordados.

Deste modo, aceitando as limitacGes e a parcialidade que possui, privilegiamos uma leitura mais
global e abrangente do campo teolégico, uma tarefa certamente necessaria na conclusdo de um mestrado
integrado em teologia. Aceitamos o contributo de Durrwell para alcancar esta sintese ou passagem em
campos essenciais da reflexdo teoldgica e, sobretudo, da Revelagdo. E procuraremos ver como o Mistério
Pascal pode constituir o paradigma que ilumina a reflexao teoldgica nos diversos dominios em que esta se

exerce.

* As maiores criticas a metodologia biblica seguida por Durrwell viriam de J. Bonsirven na recensdao que fez a obra “A
Ressurreicdo de Jesus, Mistério de Salvacdo” em 1951 (Biblica, n.32, pags. 458-461); estas criticas, e o método biblico
seguido por Durrwell, podem ser vistos em JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Francgois-Xavier Durrwell, pags.9-34.



Capitulo |

A Ressurreicao de Jesus, Mistério Pessoal e Salvifico

«Eu compreendo a Ressurrei¢do como a efusdo da Plenitude

do Espirito Santo neste homem, Jesus, oferto sobre ao Cruz ao Pai.

O Espirito, Santidade de Deus, remissdo de todos os pecados do mundo,
forga criadora deste mundo e do mundo novo, por quem todos os homens
podem tornar-se filhos de Deus, irrompeu neste homem, vivificou-o,

‘constituiu-o Filho de Deus em poder pela Ressurrei¢do dos mortos’ (Rom 1,4)»*

Neste capitulo o nosso objectivo é, com F.X. Durrwell, entrar no centro do mistério da Ressurrei¢cdo
de Jesus, que ndo é mais do que um mistério pessoal e filial tornado de valor universal. Sendo um
acontecimento que possui um alcance muito maior que a nossa compreensao e linguagem, ndo é possivel
encontrar uma Unica definicdo que abarque toda “a largura, o comprimento, a altura e a profundidade” (Ef
3,18) deste mistério. O caminho torna-se entdo o de aproximarmo-nos através de varias linguagens e
abordagens a este Unico Mistério.

Segundo Durrwell podemos aproximar-nos do Mistério da Ressurreicio de Jesus por quatro
abordagens: a Ressurreicdo como inauguracdo da Salvacdo e realizacdo das promessas de Deus; como
passagem em Jesus de uma vida “segundo a carne” a vida no Espirito; como efusdo em plenitude do Espirito
Santo como geracdo plena como Filho; e exaltagdo como Senhor enviado ao Mundo. E por estas quatro

aproximacdes apontadas por Durrwell que seguimos o nosso estudo.’

* F.X. DURRWELL, La Pdque du Christ selon I’Ecriture, in VV. AA., La Pque du Christ Mystére de Salut — Mélanges offerts

au p. F.X. Durrwell, pag.10

> Essencialmente s3o os quatro primeiros capitulos da obra fundamental de Durrwell, “A Ressurrei¢io de Jesus,
Mistério de Salva¢do”. Surgida em 1950, conheceu algumas modificacGes na 102 edi¢do francesa de 1976; é a partir da
traducdo italiana desta edicdo que realizamos o nosso estudo: F. X. DURRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di
Salvezza, ed. Citta Nuova, Roma 1993. Sobre a evolugdo entre as diversas edi¢Ges desta obra, ver JULES MIMEAULT, La
Sotériologie de Francois-Xavier Durrwell, sobretudo pag. 37-38



1.1 A Ressurreicdo como proclamacao de Salvacao

O Concilio Vaticano Il aponta numa densa definicdo a centralidade e unidade do Mistério Pascal:
«Esta obra da Redenc¢dao humana e da perfeita glorificacdo de Deus, as quais se referiam as maravilhas por
Ele operadas em favor do povo da Antiga Alianca, realizou-a Cristo Senhor, principalmente pelo Mistério
Pascal da sua bem-aventurada Paix3o, Ressurreicdo de entre os mortos e gloriosa Ascensdo» (SC 5). E no
Mistério Pascal, entendido como um sé Drama no qual se unem a Paixao, Ressurreicdo e Ascensao de Jesus,
que se realiza e inaugura a Redencdo da Humanidade, cume de todo o Projecto Salvifico de Deus.

E neste Mistério Pascal que os crentes s3o introduzidos no Baptismo: «Assim, pelo Baptismo os
homens sdo introduzidos no Mistério Pascal de Cristo: mortos com Ele, sepultados com Ele, com Ele
ressuscitados (cf. Rom 6,4; Ef 2,6; Col 3,1; 2Tim 2,11), recebem o Espirito de adopg¢do de filhos, clamam
Abba, 6 Pai (Rom 8,15)» (SC 6). E ndo s6 os baptizados, mas todos os homens sdo chamados, como vocagao a
Plenitude, a participar deste mesmo Mistério Pascal: «Uma vez que Cristo morreu por todos (cf. Rom 8,2) e a
vocagao ultima do Homem é realmente uma sd, a vocagao divina, nés devemos afirmar que o Espirito Santo
oferece a todos, de um modo que sé Deus conhece, a possibilidade de se associarem ao Mistério Pascal» (GS
22). Deste modo, a redescoberta da riqueza do Mistério Pascal de Jesus é a redescoberta do centro do
Projecto Salvador de Deus no qual a Humanidade é assumida e no qual se revela a vocagdo do ser humano
como ser chamado a participar desta Vida nova e transfigurada.®

E a este Mistério Pascal que Durrwell dedica toda a sua obra, na redescoberta e aprofundamento
deste Mistério como Mistério de Salvagdo para toda a Humanidade. Entende-se por Mistério no sentido que
Paulo |he atribui em Ef 1,9; 3,9: o Projecto que Deus revela em Jesus Cristo e no qual os crentes sdo
incorporados, o préprio Evangelho da Salvacdo que se inaugura na Pdscoa de Cristo e é proclamado no
mundo.” Esta compreensdo de Mistério como Revelacdo, ao alcance da compreensdo e da fé dos crentes,
sera fundamental no pensamento de Durrwell.

Por Mistério Pascal Durrwell entende «o Mistério de Salvacdo, como o proprio mistério de Jesus, o
seu mistério pessoal, filial, que para a Salvacdo do mundo se cumpre na Morte, na Ressurreicdo e na
Parusia».® E no mistério pessoal de Jesus, na sua identidade filial e messianica, que se encontra a unidade
destas trés dimensdes da Pascoa. Como veremos, unir num sé mistério a morte e a Ressurrei¢cdo de Jesus
ndo significa anular a dimensdo de novidade e de emergéncia escatolégica que significa a mesma
Ressurreicdo; é gracas a mutua fidelidade do Filho e do Pai que estes dois acontecimentos, tdo contrarios
entre si, se tornam um sé e neles se desenrola a Salvagdo no seio do mundo e da histodria.

Nesse Drama da Salvac¢do realizado em Cristo, qual o lugar da sua Ressurreicdo? Desenrola-se a
Salvacdo na Morte, como aponta a chamada teologia juridica da Redencdo’® De certo modo, a
transformacdo qualitativa que acontece na relacdo da Humanidade com Deus teria lugar através da
Incarnacgdo do Filho e da sua Morte; entdo a Ressurrei¢ao seria apenas a nova condi¢do de Jesus numa vida

glorificada. E este esquema que Durrwell apresenta e que procura superar:

® Sobre esta vocacgdo pascal do ser humano em Cristo, com consequéncias para o seu processo de moralizagcdo, ver
JORGE CUNHA, O Evento do Filho Advento do Homem; ver também ANTONIO COUTO, Uma Palavra é melhor do que um
Presente, pag. 139-152
’Ver B. RIGAUX e P. GRELOT, Misterio, in X.L. DUFOUR, Vocabulario de Teologia Biblica, pag. 486
® F. X. DURRWELL, L’Eucaristia Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 40
9 . . see ;

Veremos mais de perto esta corrente da teologia, e a critica que dela faz Durrwell, no segundo capitulo.



«A Ressurreicdo é tida comummente como um epilogo. Segundo tal concep¢do, o drama
desenrola-se por inteiro na Cruz e conclui-se a hora nona de Sexta-feira Santa. A Pascoa refere-
se pois ao destino do herdi depois da sua aventura: completada a missdo, ele regressa a
. 10

vida».

Deste modo, mais que ao campo da soteriologia, a Ressurreicdo de Jesus seria abordada apenas na
teologia fundamental, como revelacdo do mistério divino de Cristo e como repto a fé do ser humano.
Durrwell refere que nos anos 40, quando iniciou a sua reflexdo sobre este mistério, a teologia via a
Ressurreicdo de Jesus no campo da apologética, da prova e defesa da Fé para aqueles que ndo acreditavam
na identidade messianica de Jesus, a comegar pelos préprios judeus; além disso, como Ressuscitado Jesus
seria 0 homem exemplar da Justificacdo na relagdo com Deus.™

A mesma critica é feita por Gerald O’Collins: ndo sé ao nivel da compreensao da Salva¢do, como na
propria reflexao teoldgica, a Ressurrei¢ao de Jesus ndo era vista como o lugar teoldgico do mistério de Deus,
do Homem ou da Igreja. A Ressurrei¢do era vista apenas como uma demonstra¢do da divindade de Jesus, da
sua identidade messianica e filial; mas ndo se partia da Pascoa de Jesus para desenvolver a reflexdo teoldgica

sobre os diversos ambitos da fé crista. E o que aponta O’Collins:

«Naqueles antigos tempos maus anteriores ao Concilio Vaticano Il (1962-65), a Ressurrei¢ao era
frequentemente tratada como uma introducdo a apologética cristd. Provava esplendidamente a
afirmagdo que Jesus fazia de si mesmo, de ser o mensageiro divinamente autorizado, ou entdo
de ser o Filho de Deus. Mas, logo, a Ressurreicdo de Cristo desaparecia de vista a medida que os
tedlogos articulavam sistematicamente as crencgas cristds em torno a Trindade, a Igreja ou
qualquer outro tema que considerassem».*?

Ainda em 1975 K. Rahner refere uma visdao corrente do mistério da Ressurrei¢cdo segundo a qual esta
ndo entraria no ambito da Redencgdo por ndo se trata de uma acgao livre de Jesus, mas sim do Pai. Vemos
como a visdo da Redencdo era ainda uma visao juridica, de méritos alcangados por Jesus diante de Deus para
obter a reconciliagdo; estes méritos seriam obtidos através da sua entrega na morte. A separacdo de ambos
os acontecimentos conduz a uma visao juridica, ndo pessoal, da Redencgdo. Escreve Rahner sobre “o aspecto

soterioldgico da Ressurrei¢ao de Jesus”:

«Neste aspecto, chama a atencdo que a reflexdo teoldgica ndo tenha alcangado ainda o grau
desejavel de elaboracdo, pelo que se refere a teologia sistematica. Os tedlogos ressaltam em
geral que, a diferenca da morte de Cruz, a Ressurreicdio ndo é causa moral meritéria da
Redencdo, pois ndo é por si um acto moral livre do homem Jesus. No entanto, ndo deve
esquecer-se nesta proposicdo que a Ressurreicdo de Jesus é um elemento dentro de um
processo Unico, no que a Morte constitui a primeira fase, que desemboca e se integra na
Ressurreigéo».13

F x. DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 19

" F. X. DURRWELL, Cristo, Nostra Pasqua, pag. 8

2. O’COLLINS, Jesus Resucitado — Estudio historico, fundamental y sistemdtico, pag. 221;ver também W. KASPER,
Jesus, el Cristo, pag. 221

Bk RAHNER, Resurreccion, in Sacramentum Mundi, Tomo VI, col. 55



Por este conjunto de referéncias podemos ver como a teologia caiu por vezes no erro de retirar a
Pascoa de Jesus do centro da sua reflexdo. Foi sem duvida aqui que Durrwell terd dado o seu maior
contributo para a reflexdo teoldgica, relembrando esta centralidade da Ressurreicdo para a fé dos discipulos,
ndo apenas como sinal e prova da identidade de Jesus, mas fundamentalmente como anuncio de Salvacao,
como o ponto de partida para a compreensao do Projecto Salvador de Deus. Importa referir se ainda hoje a
Pascoa de Jesus continua a ndo constituir o centro e o ponto de partida para a reflexao teolégica em diversas
temadticas, seja a da eclesiologia, dos sacramentos ou da moral.

Na fidelidade as Escrituras, a Ressurreicdo de Jesus é o centro fundante do Projecto de Salvacdo; a
Ressurrei¢cdo é o nucleo do Kerygma e da profissao de fé da Igreja primitiva; assim a Ressurrei¢do nao pode
ser vista como um epilogo no drama da Salvagdo cujo centro seria a Cruz ou a Morte de Jesus, nem uma
demonstragao da divindade de Jesus para defesa da fé, em termos apologéticos.

J4 nos evangelhos sindpticos encontramos que o centro da vida e missdo de Jesus é o anuncio do
Reino de Deus, cuja proximidade é um chamamento a conversdo (Mc 1,15). Esse anuncio surge desde o
principio vinculado a propria pessoa de Jesus, que convida ao seguimento e a escuta da sua Palavra. O
advento do Reino coincide com a vida de Jesus, elemento que surge, por exemplo, nas referéncias a Paixao
(Mt 20,17-19; Mc 10, 32-34).** Aludindo a figura do Filho do Homem de Dn 7,13-14, a inauguragao do Reino
dar-se-ia com a entroniza¢do desta figura. Sendo leituras pascais da vida e missdo de Jesus, os Evangelhos
proclamam a sua Ressurreicdo como a entroniza¢do do Filho do Homem, cumprindo-se as promessas
escatoldgicas de Deus.

Os discursos que encontramos no livro dos Actos dos Apdstolos, cuja estrutura aponta para uma
tradicdo da Igreja nascente, apresentam a Ressurrei¢cao de Jesus como a grande proclamagado de Salvagao, o
cumprimento das promessas feitas por Deus ao Povo: “A este Jesus, Deus o ressuscitou, e todos nds somos
testemunhas disso. Exaltado a direita de Deus, recebeu do Pai o Espirito Santo prometido e o derramou”.
(Act 2,32-33). Os Apdstolos sdo designados de “testemunhas da sua Ressurrei¢cao” (Act 1,22; 4,2).

«Por si s6, a Ressurreicdao poderia constituir — o que ndo poderia nenhum outro acontecimento
da vida de Jesus, nem sequer a morte - a inteira proclamacao crista e a inteira profissao de fé.
Essa contém todo o mistério pessoal de Jesus, e aquele da sua morte».*

Testemunho muito préximo desta pregacdo primitiva é o de Paulo: “Se Cristo ndo ressuscitou, é va a
nossa proclamacdo, é va a nossa fé”. (1Cor 15,14). O proprio Nome de Deus passa a ser o “Pai de nosso
Senhor Jesus Cristo” (2Cor 1,3), “que ressuscitou a Jesus da morte” (Gal 1,1). E na Ressurreicdo que Jesus é
plenamente constituido e revelado como o Filho, pelo poder do Espirito (Rom 1,4). E na fé no Ressuscitado
gue Paulo pode proclamar a esperanca da Ressurreicdo aos crentes (1Cor 15,23-24). O Baptismo é a
comunhdo do crente com o Senhor Ressuscitado, Cabeca da Igreja e Primogénito dos mortos (Col 1,18),

comunhdo de vida e de morte, de renascimento pessoal (Gal 3,27).

«O Cristo da Gldria constitui o meio vital no qual se elabora a justificacdo, é assim que a
formula ‘em Cristo’ define a causalidade da Ressurrei¢cdo. A Ressurreicdo é a irrupcao, em Cristo

YE X DURRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 23
E X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 26



e no mundo, da justica de Deus que d4 a vida. E o Pai que ressuscita Cristo, que justifica os
homens; e é em Cristo que os justifica e por meio da acgdo ressuscitante que exerce n’Ele». *°

Também o Evangelho de Jodo conhece uma progressdao para um culminar que é a Glorificagdo do
Filho, na sua Ressurreicdo, segundo a categoria da “Hora” (Jo 12,27; 17,1). Esta gldria pascal revela-se
através dos sinais, pelos quais os discipulos acreditam em Jesus (Jo 2,11; 11,40.45). E na sua glorificacdo que
o Espirito é comunicado aos que n’Ele créem (Jo 7,39). Deste modo, a Humanidade de Jesus torna-se
revelacdo e estd em funcdo da sua glorificacdo. Se os relatos da Experiencia Pascal ocupam um lugar final
nos evangelhos, a verdade é que é a experiencia do Ressuscitado que dd origem e percorre todo o texto,
como a Boa-Noticia de uma Salvagdo que nos é revelada pelo Filho (Mc 1,1; Rom 1,1-2).

Seguindo o percurso que Durrwell faz no primeiro capitulo da sua obra fundamental “A Ressurrei¢ao
de Jesus, Mistério de Salvagao”, vemos nesta brevissima aproximagdo que a Ressurreicdo de Jesus é o
acontecimento que da origem e percorre todo o Novo Testamento, como o acontecimento da Salva¢do
prometida por Deus. Falar de Salvagdo, no Novo Testamento, significa falar de um acontecimento
permanente, de uma Pessoa que se torna actualidade e chamamento para a vida do crente, com quem entra

em comunhao. Deste modo, surge a questdo de saber qual o lugar da morte de Jesus no drama da Salvagao.

1.2 A Ressurreicao como Passagem da “vida segundo a carne” a “vida no Espirito”

Como vimos na referéncia ao n25 da SC, o Concilio Vaticano Il apresenta o Mistério Pascal numa
unidade de Salvagao, na qual se encontram a Morte, a Ressurrei¢cdo e a Ascensao de Jesus Cristo. Nenhuma
destas trés realidades pode ser vista em separado como inaugurando por si s6 a Salvacdo para a
Humanidade, separada das outras. Concorrendo os trés passos do drama para um sé Mistério, a Salvacao

adquire um caracter dinamico. Segundo K. Rahner:

«No aspecto cristoldgico da Ressurreicdo, ha-de advertir-se também que a Morte e a
Ressurreicdo de Jesus sdo um processo Unico, interna e indissoluvelmente unido nas suas fases
(cf. Lc 24,26.46; Rom 4,25; 6,4ss): todo o Homem morre, desde dentro, para o seu estado
definitivo, de modo que este é a maturagdo da sua existéncia temporal livre»."

Para Durrwell, a morte de Jesus ocupa o seu lugar no drama da Salvacdo enquanto unida a
Ressurreicdo. O significado e valor da morte sdo referidos desde as origens no anuncio tal como
encontramos no Novo Testamento. Os discipulos |éem a morte de Jesus a luz dos textos vetero-
testamentdrios do Servo de YHWH de Is 53 ou Sal 22. A prépria Ultima Ceia que Jesus celebra com os
discipulos intimos refere o significado que ele préprio confere a sua morte, como entrega de vida e de
servico em favor do povo (Mc 14,24). No entanto, sera apenas a luz da Experiéncia Pascal que os discipulos
reconhecerdo o significado da vida e morte de Jesus; sem o encontro com o Ressuscitado, a morte de Jesus

ndo passa de um sem-sentido que os leva de regresso a casa, sem que as suas expectativas messianicas

'® E. X. DURRWELL, La Risurrezione di Gest, Mistero di Salvezza. pag. 32
K. RAHNER, Resurreccion, in Sacramentum Mundi, Tomo VI, col. 54; cf. G. O’COLLINS, Jesus Resucitado, pag. 121; W.
KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 245



tivessem sido realizadas (Lc 24,21). E colada a Ressurreicdo que a morte de Jesus é lida e interpretada pelos
discipulos no quadro do Projecto Salvador de Deus.

«Morto pelos nossos pecados (cf. Rom 4,25; 1Cor 1,23; 2,2; 15,3). A morte redentora faz parte
da pregacdo primitiva. O seu papel é fundamental; mas se se a isolasse, retirando-a da sua
relacdo com a Ressurrei¢do, entdo ela seria, segundo Paulo, vazia de significado salvifico (cf.
1Cor 15,17)»."®

A morte é, para Durrwell, o cumprimento do destino pessoal de cada ser humano; para Jesus, a sua
morte, lida a luz da fé que procura o sentido mais profundo da histdria, é o cumprimento da sua condicao
filial e da sua missdo messianica. E o acto total e pleno da entrega e obediéncia de Jesus (Heb 5,8-9), que é
acolhida pelo Pai ressuscitando-o na plenitude do Espirito Santo.”” A morte de Jesus, centro no drama
salvifico na teologia juridica, sé é salvifica por formar, com a Ressurrei¢do, o Unico Mistério Pascal: ela é o
cumprimento pessoal e messianico de Jesus, a sua radical entrega como Filho, na obediéncia e acolhimento
ao Pai, obediéncia que é glorificada.

O Novo Testamento proclama que a Experiencia Pascal é o reconhecimento do mesmo Jesus de
Nazaré que foi crucificado sob Poncio Pilatos. A morte de Jesus “marca” a sua identidade, e a Ressurrei¢ao
ndo a substitui ou a coloca entre paréntesis: Jesus continua a ser chamado de o Crucificado, mesmo no
quadro das experiéncias pascais: “Procurais Jesus de Nazaré, o Crucificado: Ressuscitou, ndo estd aqui” (Mc
16,6). A morte vem unida a Ressurrei¢do de Jesus no proprio mistério pessoal de Jesus: a designagdo do
Ressuscitado como o Crucificado é uma marca que identifica o proprio Vivente, pertence a sua identidade.”

Talvez seja no Evangelho de Jodo que melhor se encontre esta unidade, vista segundo os termos de
“Hora” e de “Glorificagdo”. A luz da P4scoa a morte de Jesus é lida como a sua entrega absoluta em
fidelidade nas maos do Pai, como cumprimento da sua missdo messianica. Deste modo, a morte possui um
significado salvifico porque, em Jodo, ela coincide, a luz da fé, com a glorificacdo do Filho, do Verbo
Encarnado.?! Mesmo nesta unidade, no deixamos de encontrar no Evangelho de Jo3o os sinais da angustia
e das duvidas de Jesus, diante de uma morte que nado deixa de possuir um cardcter de drama: «Agora a
minha alma esta perturbada. E que hei-de Eu dizer? Pai, salva-me desta hora? Mas precisamente para esta
hora é que Eu vim!» (Jo 12,27).

A Pascoa ou a “Hora” é a revelacdo plena da Incarnagdo, o seu cumprimento, pelo qual o Filho
“entra” plenamente na sua condicdo de “seio do Pai” (Jo 1,18) e ao mesmo tempo a sua “vinda” ao mundo
para que os discipulos participem da sua comunhdo com o Pai (Jo 14,3). A Incarnagdo é o caminho da

Humanidade para Deus, pelo Filho, cuja plenitude é inaugurada na Pascoa:

«A Incarnagdo é considerada, ndo do ponto de vista do Verbo descendente, como abaixamento,
como um afastamento do Pai, mas do ponto de vista da humanidade de Cristo como uma

¥E X.DU RRWELL, Cristo, Nostra Pasqua, pag. 14

% JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Frangois-Xavier Durrwell, pag. 327; este mistério da morte de Jesus, na qual se
revela a propria morte de cada ser humano, vé-lo-emos mais em pormenor no capitulo I, dedicado a filiacdo de Jesus.
2% JAN KAHMAN N, I/l est Ressuscité, le Crucifié — Marc 16,6a et sa place dans I’évangile de Marc, in VV.AA., La Pdque du
Christ, Mysteére de Salut, pag.125

>LE.X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 40



elevacdo junto da proximidade do Pai. Esta afirmacdo supbde que o papel da Incarnacdo é
justamente o de suprimir a distancia do Pai inerente a condi¢do humana».?

Lendo a S. Paulo, Durrwell vé a Ressurrei¢cdo de Jesus como uma passagem, na sua condicdo pessoal,
de uma “vida segundo a carne” para a “vida no Espirito”. Durrwell interpreta sobretudo as duas passagens
de Rom 1,3-4 e Flp 2,6-11. Seguindo a linguagem biblica, para Paulo a condicdo humana é uma condicdo de
“carne”, criatural, histérica e limitada, contraposta a santidade de Deus cuja vida é o Espirito. Ndo se trata de
um dualismo antropolégico, mas da leitura da condicdo humana sujeita ao pecado, que pede uma Redencdo
que so pode ser Dom e Graca de Deus e que significa uma transformacdo radical ou uma “Nova Criacdo”
(2Cor 5,17).

E proclamagdo central para Paulo que essa condigdo humana é a que Cristo assumiu até as ultimas
consequéncias, isto é, “até a morte e morte de Cruz” (Flp 2,8). “Por isso, Ele teve de assemelhar-se em tudo
aos seus irmaos, para se tornar um Sumo-sacerdote misericordioso e fiel em relagao a Deus, a fim de expiar
os pecados do povo” (Heb 2,17). E a luz desta condi¢do histérica, limitada, criatural que compreendemos as
afirmagGes de Paulo: “Deus enviou o seu filho, assemelhado a nossa condi¢ao pecadora” (Rom 8,3; cf. 2Cor
5,21). A morte surge como o cumprimento natural desta condi¢do “carnal”, criatural, como o definitivo
destino do ser humano, destino esse pervertido e marcado pelo pecado.*

Para Jesus, a morte torna-se libertadora, como cumprimento definitivo da sua condigdo messianica,
na qual a sua relagdo com Deus, como Filho, transfigura as limitacdes da condicdo histérica. E deste modo
qgue Durrwell 1é o esquema de Heb 5,8-9: “Apesar de ser Filho de Deus, aprendeu a obediéncia por aquilo
que sofreu e, tornado perfeito, tornou-se para todos os que lhe obedecem fonte de Salvagdo eterna”.”” A
Ressurreicdo é essencialmente esta passagem libertadora, no préprio Filho Jesus, de uma vida segundo a

Il'

condi¢gdo humana, criatural, “carnal” para a vida na plenitude do Espirito de Deus, Espirito de Santidade
(Rom 1,4), naquele que é o préprio processo de justificagdo onde a morte, pertencente a condic¢do criatural,

é transfigurada:

«Nas fases sucessivas da sua existéncia, Cristo apresenta-se numa maneira contraposta como
um homem na carne de pecado e de debilidade, e um homem Filho de Deus na santidade e
poténcia. Jesus passa num ao outro como num processo de justiﬁcac;éo».26

Vendo a vida de Jesus neste processo contraposto de duas fases, surge a questdo: a condicdo filial de
Jesus so surge aquando da sua Ressurreicdo? Ndo possui desde a sua concepgao a plena identidade filial, a
unc¢do com o Espirito de Deus? Para Durrwell, afirmar a condicdo histérica e humana de Jesus implica ver

esta filiagdo também em termos de evolugdo: na histéria, esta condigao filial vive as limitacGes proprias de

22 JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Francois-Xavier Durrwell, pag. 84

2 E X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 46

2E X DURRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 45

2 FE X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 52-53

6 F. X. DURRWELL, La Risurrezione di Gesi, Mistero di Salvezza, pag. 50; no capitulo Il referente ao lugar da
Ressurreicdo no mistério da Redencao, veremos melhor como esta passagem de Jesus, numa vida transfigurada no
Espirito do Pai, é o proprio mistério da Redencdo na qual o Homem é chamado a participar em comunhdo pessoal.
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uma existéncia “na carne”, limitada, finita. S& na Pascoa, na glorificacdo é que a condicdo filial de Jesus
supera as limitacdes da histdria para se tornar universal.”’

Precisamente porque a morte é o cumprimento definitivo da condicdo humana, nao seria possivel
uma morte pascal se ja antes a vida de Jesus nao tivesse acontecido na fidelidade ao Espirito que o ungiu e
consagrou. A propria morte como definitiva Kénosis representa, para Jesus, o culminar da sua prépria
condicao filial: “Em Cristo, a Kénosis, levada ao extremo, representa o mais intenso esforco de aproximacao
a Deus, ja que, enquanto obediéncia radical, essa liberta 0 homem da autonomia da carne e o submete a
Deus”.?® Deste modo, a Kénosis e a Gldria, embora fases ou condi¢des distintas, unem-se no Gnico mistério
filial de Jesus. Alias, a Kénosis ndo é, para Durrwell, a negacdo da condicdo filial de Jesus, mas o seu
cumprimento.

Na unidade entre a morte e a Ressurrei¢dao de Jesus encontramos também a unidade entre a histéria
e a escatologia: é no seio da histdria, num contexto concreto, que se da a decisiva intervengao de Deus na
histéria, a inauguracio do seu projecto salvifico para a Humanidade. Por isso esta unidade é salvifica. A luz
da fé, a Ressurreicdo emerge do seio da prépria morte de Jesus, na sua entrega e obediéncia filiais.

«A Ressurreicdo é o fim da morte na Cruz, fim que remata e perfecciona. Por isso nao é outro
acontecimento posterior a vida e paixdo de Jesus, sendo que representa o que de mais
profundo aconteceu na morte de Jesus: a entrega realizada e padecida do homem verdadeiro a
Deus e a aceitagdo compassiva e amorosa desta entrega por parte de Deus. A Ressurreicao é,
ao mesmo tempo, a profunda dimensao divina da Cruz, ja que Deus encontra o acolhimento no
homem definitivamente e este a encontra em Deus. Gragas a esta unidade paradoxal de Cruz e
Ressurreicdo o amor e o poder de Deus entra total e irrevogavelmente na existéncia humana
até a morte e, vice-versa, o homem entrega-se totalmente por obediéncia a vontade do Pai.
Ambas sdo as duas caras de um mesmo acontecimento. Cruz e Ressurreigao formam juntas a
Unica Pascoa do Senhor.»*’

Neste ponto, encontramos uma posicdo convergente com Hans Balthasar: hd uma unidade no
mistério de Morte e Ressurreicdo na prépria identidade de Jesus, como duas direccbes de um soé

acontecimento que se tornam, pelo Amor de Deus pela Humanidade, como um sé movimento de Salvagao:

«Mas a morte, o morrer no siléncio do Logos, tornou-se o centro do que tem para dizer de si
mesmo, e nés entendemos precisamente o seu siléncio como a sua revelagao final, a sua ultima
palavra: e isto porque, na humildade da sua obediente entrega até a morte de Cristo, ele
identifica-se com o Senhor exaltado. O que funda esta continuidade é o amor absoluto de Deus
pelo Homem, manifestando-se Ele préoprio em ambos os lados do hiato (e assim no prdéprio
hiato), e o seu tri-uno Amor na sua realidade intrinseca é a condicdo de possibilidade para este
amor pelo Homem (...) Barth desejou falar ndo de ‘duas condic¢Oes, estados sucessivos, de Jesus
Cristo’, mas de ‘dois lados ou direc¢bes ou formas’ do que aconteceu em Jesus Cristo para a
reconciliacgio do Homem com Deus. Pelos termos ‘humilhacdo’ e ‘exaltacdo’ descreve-se
simplesmente o duplo movimento de Jesus Cristo, o contetdo da sua obra».*

“E.X.DU RRWELL, Cristo, Nostra Pasqua, pag. 26

2 F X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 52
2% W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 249

** HANS U. V. BALTHASAR, Mysterium Paschale, pag.79
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Nao ha assim oposicdao entre a Kénosis da Cruz e a Gldria, pois a propria Kénosis pertence ao mistério
de Deus, na relacdo entre o Pai e o Filho: a Kénosis é possivel apenas no amor de Deus, pertence ao seu
mistério eterno, e por isso ndo entra em contradicdo com a glorificacdo. Balthasar refere a existéncia do
hiato fundamental entre a morte e a Ressurreicdao, mas é vencido por um Amor superior, um Amor que se

encontra em ambos os lados desse hiato.

«Quando compreendermos que até a mais extrema Kénosis, atendendo que se torna possivel
gracas ao eterno amor de Deus, é englobada nesse amor que toma a responsabilidade por ela,
entdo a oposicdo entre a theologia crucis e a theologia gloriae é fundamentalmente vencida —
mesmo que ambas n3o se dissolvam uma na outra».*!

E na morte que acontece a definitiva orientagdo pessoal da vida de um homem; por isso o mistério
da Incarnagao é unido ao da Cruz. A morte de Jesus adquire o seu sentido salvifico como definitiva
orientacao pessoal, de entrega filial nas maos do Pai, abrindo-se assim a Ressurrei¢gao. Assim a obediéncia é
obediéncia «até a morte, e morte de Cruz» (Flp 2,8), a morte adquire para Jesus um valor e significado
pessoais que ultrapassam em muito o ambito histérico da condenagdo por parte das autoridades judaico-

romanas.

«O significado da vida terrena permanece indeciso e obscuro, enquanto a vida durar. Apenas na
morte, através do divino julgamento, pode um homem receber a sua orientagdo definitiva. E
por isto que a Redengdo da Humanidade em Cristo tem a sua decisiva realiza¢do, estritamente
falando, ndo na Incarnagao ou na continuidade de sua vida mortal, mas no hiato da morte».*

Em todo o caso, encontramos em Balthasar a linguagem de drama e hiato para falar da morte de
Jesus. A Cruz e a Gldria estdao unidas, mas ndo se dissolvem uma na outra, ndo anulam o que tém pela sua
natureza de radicalmente diferente. Assim a unidade entre morte e Ressurreicdo, que segundo Durrwell a
primeira s encontra o seu sentido pleno a luz da segunda, levanta novas questdes. Ndo anula Durrwell o
caracter de ruptura, de sofrimento prdprios da morte na condicdio humana? Até que ponto viveu Jesus a
solidariedade com a Humanidade na sua condi¢do de pecado?*?

Para Balthasar é o prdprio Amor de Deus que torna possivel esta unidade, porque este Amor
encontra-se presente em ambos os lados do hiato, unindo-os: o Amor do Filho, que se entrega em
obediéncia filial até a morte, e o Amor do Pai que o exalta e glorifica. Ndo é assim a propria morte que tem
valor salvifico, mas a entrega do Filho que se encontra nessa morte. Assim a morte ndo é anulada nem
dissolvida, a entrega do Filho é real e verdadeira, e possui tanto mais valor quanto ela se da também num
contexto de sofrimento e angustia préprias da condicdo humana. Serd essa entrega e acolhimento que
tornardo possiveis a Ressurreicdo, a glorificacdo por parte do Pai no poder do Espirito Santo. E assim, a
entrega filial torna-se universal, é exaltada pelo Pai. Um mistério paradoxal, que apenas na unidade do

Espirito Santo encontra a sua resposta.

*1 HANS U. V. BALTHASAR, Mysterium Paschale, pag. 82
32 HANS U. V. BALTHASAR, Mysterium Paschale, pag. 13
** Estas questdes serdo desenvolvidas no terceiro capitulo do presente trabalho.
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1.3 A Ressurreiciao como Efusio do Espirito Santo

Passagem ou transfiguracao de uma vida segundo a “carne”, condicionada nas limitacdes histdricas,
a Vida nova e plena em Deus, a Ressurreicao de Jesus acontece como plena irrupgao do Espirito Santo na sua
vida. E a presenca e o poder do Espirito Santo que glorifica a Jesus, gracas a fidelidade e acolhimento que o
Espirito n’Ele encontrou. Como poder de vida e santidade de Deus, a Ressurreicdo possui na sua natureza
esta ac¢do do Espirito em Jesus, o Cristo.

«A morte de Jesus assinala o fim de uma existéncia segundo a carne e a entrada na vida
segundo o Espirito. A Ressurreigdo de Jesus é mesmo isto, e nisto consiste o poder de Salvagdo
Universal: é a plenitude do Espirito que invade um homem, para a Salvagdo de todos».>

Seguindo o esquema de Rom 1,3-4, é pelo poder do Espirito Santo que Deus Pai ressuscita a Jesus.
Na linguagem biblica, o Espirito é o poder de Vida e Santidade de Deus, Vida e Santidade que irrompem na
vida de Jesus, na sua abertura e entrega radicais pela morte. O Espirito é o poder de vida criadora pelo qual
o Pai assume e transforma a sua Criagdo. Sendo o Pai, estd na origem e na fonte da missdo e da vida do
Filho; o Espirito é o prdprio agente pelo qual o Pai ressuscita a Jesus, é o poder e a presenga de Deus na sua
Criagdo, conduzindo-a a Salvag¢do no préprio Filho.

Encontramos aqui o didlogo trinitdrio que se torna o ambito familiar no qual se desenrola a Salvagao,
e que segundo Durrwell se torna a revelagdo do proprio mistério trinitario de Deus. A Ressurreicdo de Jesus
é a sua plena filiagdo pelo Pai no Espirito Santo, é uma divina e eterna geracdo: “Deus ressuscitou a Jesus,
como esta escrito no salmo segundo: Tu és meu Filho, eu hoje te gerei” (Act 13,33).%

Segundo o Novo Testamento, Jesus é ressuscitado pelo poder e pela gléria de Deus, poder e gldria
que evocam quer a Criacdo, quer o Exodo (Ef 1,18-20; Rom 6,4). Segundo Durrwell o poder e a gléria de Deus
sdo o proéprio Espirito de Deus, Espirito de Santidade, que se contrapGe a vida nas condi¢des histdrica ou
criatural. O Espirito Santo estd presente como aquele pelo qual o Pai ressuscita a Jesus, o poder de Vida e de
Gldria; a Ressurreicdo é entendida também como esta ac¢do do Espirito Santo.

A vida de Jesus é transformada no Espirito, a sua condi¢do de Ressuscitado ja ndo é a da “carne” ou
de criatura. Vivificado pelo Espirito, Jesus torna-se “Espirito dador de Vida” (1Cor 15,45) a Adam, a
Humanidade na sua condicdo criatural, de ser vivo (psyché). A Vida Nova no Espirito, no qual o Ressuscitado
é conduzido, é a vida da Nova Humanidade cuja cabeca é Cristo (Col 1,18).

A sua vida pertence agora a Vida de Deus, é uma Vida Universal, de tal modo que se une aos crentes
através do Espirito derramado: “Ndo sabieis que vossos corpos sdo membros de Cristo? Ndo sabieis que o
vosso corpo é templo do Espirito Santo que recebeis de Deus e reside em vés?” (1Cor 6,15.19). A condicdo
do Ressuscitado corresponde a Nova Humanidade de quem Adam é protétipo, chamado a participar desta
Vida de Cristo. A nova condicdo de Ressuscitado torna-o, no Espirito, a Cabeca e Primogénito da Nova

Humanidade:

*E X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 74
%> F. X. DURRWELL, Cristo, Nostra Pasqua, pag. 27; esta questdo da revelagdo trinitaria a partir da Pascoa, e da relagdo
entre a Trindade Econdmica e a Imanente, segundo Durrwell, serd abordada sobretudo a partir do capitulo Ill.
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«Tudo nele é transformado na realidade do Espirito. Ele tornou-se ‘Corpo Espiritual’; é abolida a
carne que se tornava obstaculo a santidade; as leis fisicas ndo pesam mais sobre ele; o espaco e
o tempo ndo o delimitam mais, porque o poder e eternidade do Espirito suprimem qualquer
debilidade e qualquer limite».*®

Mistério pessoal da nova condicdo no Espirito, o Ressuscitado torna-se dador do Espirito. Pela
prépria natureza da ac¢do do Espirito a Ressurreicdo de Jesus ndo pode ser um acontecimento individual e
fechado. O Espirito é em si dinamismo de abertura e relacdo, por oposicao ao isolamento da “carne”, e por
isso a vida do Ressuscitado torna-se Dom Universal. A accdo do Espirito é precisamente a da vitdria sobre
quaisquer limitagGes ou bloqueios. Ja a vida histdrica de Jesus havia sido uma vida de total entrega e servico,
de abertura e solidariedade. Agora, o Ressuscitado torna-se a Cabega de um Corpo

“Quando o Espirito espiritualiza um homem, anula nele a carne, liberta-o de qualquer
encerrar-se em si mesmo, abate os seus recintos: de Cristo tornou-o um ser de abertura total,
de plena comunhdo e dom de si. O Apdstolo ndo faz sendo explicitar o seu pensamento
guando precisa: ‘tornou-se espirito dador de vida’, um ser que existe contagiosamente, em
difusdo de si. Vivificado no Espirito, ele é irradiacdo do Espirito, um Ressuscitado semente de
Ressurrei¢do. Cristo ndo dispensa o Espirito como uma coisa de distribuir, ele préprio ndo o
possui como uma coisa. Tornado Espirito, Ele propaga o Espirito por comunica¢do de si mesmo

(“.)»37

Deste modo, vivificado pelo Espirito como uma vida assumida e transformada na Vida de Deus, Jesus
ndo comunica o Espirito como algo exterior a si, mas como um movimento ao mesmo tempo de vivificacdo e
de partilha do Espirito santificador. Trata-se do grande dom escatoldgico de que nos fala Act 2,17-18 citando
a Joel 3,1-2: «Nos ultimos dias, diz o Senhor, derramarei o meu Espirito sobre toda a criatura. Os vossos
filhos e as vossas filhas hdo-de profetizar; os vossos jovens terdo visGes, e os vossos velhos terdo sonhos.
Certamente, sobre os meus servos e as minhas servas derramarei o meu Espirito, nesses dias, e eles hdo-de
profetizar».

Segundo o Evangelho de Jodo é em comunhdo com o Corpo de Cristo, com a sua Humanidade
glorificada, que acontece o Dom do Espirito: «No ultimo dia, o mais solene da festa, Jesus, de pé, bradou: ‘Se
alguém tem sede, venha a mim; e quem cré em mim que sacie a sua sede! Como diz a Escritura, hdo-de
correr do seu coragdo rios de dgua viva’. Ora ele disse isto referindo-se ao Espirito que iam receber os que
nele cressem; com efeito, ainda ndo tinham o Espirito, porque Jesus ainda ndo tinha sido glorificado» (Jo
7,39). E no Dom do Espirito Santo que se inaugura o novo templo messidnico e escatoldgico, no qual os
crentes prestam o verdadeiro culto a Deus: «Ele porém falava do templo que é o seu corpo. Por isso, quando
Jesus ressuscitou dos mortos, os seus discipulos creram nele ao verem os sinais miraculosos que realizava»
(Jo 2,21-22; ver Jo 4,21). S6 pela glorificagdo pode dar-se o Dom do Espirito porque este é Dom do Pai
através de Jesus que, na sua humanidade glorificada, entra em comunhao plena quer com o Pai, quer com a

Humanidade, iniciando-se os tempos escatoldgicos:

*F X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 81
*E.X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 82
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«Nesta comunhao, os fiéis sdo ‘ressuscitados com’, ‘vivificados com’, inseridos na Unica ac¢ao
de Deus, aquela que glorifica o Cristo no Espirito. Deus ndo repete para cada crente a sua
intervencdo pascal; ressuscita apenas a Cristo e, com ele, aqueles que sdao com nele. A efusao

7

do Espirito, se bem que as suas manifestacdes sejam varias, é apenas uma, escatolégica,
porque é total, aquela que da a vida a Cristo. A obra da Salvacdo surge de novo idéntica ao
mistério pessoal de Cristo. E Ele que, na sua Morte, se torna pelo Espirito Santo o crisol da
passagem universal da carne ao Espirito. Eis que de novo a Salvacdo se apresenta como obra
de Deus, de quem o Espirito é a forca ao mesmo tempo criadora e santificante».*®

Encontramos o fundamento da unidade da Ressurreicdo de Jesus com a Ressurreicdo universal do
ser humano: a Ressurrei¢cdo de Jesus ndo é apenas uma, nem a primeira, nem sequer a exemplar ou a causa,
é ela mesma a Ressurrei¢gdo de todos na medida em que é ressuscitando a Jesus que o Pai assume toda a
Humanidade de quem o Filho se tornou soliddrio. Por isso Ele pode afirmar «Eu sou a Ressurrei¢do e a Vida.
Quem cré em mim, mesmo que tenha morrido, vivera. E todo aquele que vive e cré em mim ndo morrera
para sempre» (Jo 11,25-26).

«Posto que a Humanidade Corpdrea de Jesus constitui uma parte do mundo uno com a sua
dindmica Unica, unidade que deveria apreender-se com mais exactiddo ontoldgica, ela é (a
Ressurreicdo) ndo so idealmente uma ‘causa exemplar’ da Ressurreicdo de todos; sendo
objectivamente, o principio de transfiguracdo do mundo como acontecimento ontologicamente
conexo, pois neste principio se decidiu fundamentalmente e comecou o destino do mundo».*

Vemos como a obra de Salvacdo acontece no préprio drama pessoal de Jesus, no seu Mistério
Pascal, como Ressurrei¢cdao ou passagem da condicdo de “carne” para a Vida de Deus, pelo poder criador e
santificante de Deus que é o Espirito Santo. O Espirito Santo torna-se, entdo, o préprio mistério da
Ressurrei¢do, assim como Jesus, na sua vida glorificada, é o principio da Ressurrei¢ao e da Vida (Jo 12,25). A
afirmacgdo de que o segredo, o mistério da Ressurreicdo da Jesus é o préprio Espirito Santo enquanto poder

de Vida é uma afirmag&o constante nas obras de Durrwell. *°

1.4 O Ressuscitado como Senhor enviado no Mundo

Mistério de Morte e de Ressurreicdo, a Pascoa é também um mistério de Parusia. “Exaltado a direita
de Deus”, Ressuscitado, “constituido Senhor” (cf. Act 2,33-36), o Senhor é também Aquele que vem, que se
faz presente aos discipulos, torna-se o centro e o cora¢do da Histéria e do Mundo. Afirmar o cardcter
parusiaco da Pascoa é afirmar o seu valor e significado salvifico universal, é realcar que o Ressuscitado ndo é
ausente nem neutro na histéria humana. A sua Ressurreicdo é precisamente a universaliza¢cdo da sua vida,
da sua entrega salvifica. O Ressuscitado, no evangelho de Jodo, é aquele que se faz presente para transmitir
a Paz messidnica e o Dom do Espirito aos discipulos: «Veio Jesus, pés-se no meio deles e disse-lhes: ‘A Paz

esteja convosco’. Dito isto mostrou-lhes as maos e o lado. Os discipulos encheram-se de alegria ao verem o

¥ EX.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 82
e RAHNER, Resurreccion, in Sacramentum Mundi, Tomo VI, col. 55
*% JORGE CUNHA, O Evento do Filho Advento do Homem, pag. 57
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Senhor. E Ele voltou a dizer-lhes: ‘A Paz esteja convosco! Assim como o Pai me enviou, também Eu vos envio

a vos. Em seguida soprou sobre eles e disse-lhes: ‘Recebei o Espirito Santo» (Jo 20,19-22).

«S. Paulo reserva a palavra ‘parusia’ para a ultima manifestacdo de Cristo. Isto induziu-nos a
distinguir, separando-as, a P4dscoa de Jesus e a sua parusia. Situa-se a primeira nas origens da
Igreja, nos tempos de Poncio Pilatos, a segunda no final da histéria; a Igreja caminha de uma a
outra, intercalada entre uma partida e um retorno de Cristo. Na realidade, o Mistério Pascal é
em si mesmo parusiaco. Jesus morreu e ressuscitou para nos (2Cor 5,15) e, pela sua Morte e
Ressurreicdo vem e traz a Salvacdo realizada n’Ele. O acontecimento da Salvacdo, o da Morte e
Ressurreigdo, é também a sua vinda ao mundo. Desta maneira Cristo ‘morreu e ressuscitou
para nds’, ja que se da a nds na sua morte e Ressurreigio».*!

O tema da Parusia é caracteristico de Paulo, nomeadamente das suas duas cartas aos
Tessalonicenses; nestas, as suas duas primeiras cartas, Paulo responde as duvidas dos tessalonicenses
guanto a sorte dos cristdos que morreram antes da Vinda do Senhor. Pela resposta vemos como a Vinda do
Senhor surge indissoluvelmente unida a Ressurreicdo universal: ela une-se a Pascoa na medida em que é
esta que langa o sentido sobre o pleno cumprimento da histéria humana. Deste modo a ‘Segunda Vinda’ é o
cumprimento escatoldgico pleno da Salvagdo ja inaugurada na Pascoa, na Nova Humanidade que estd a

. . .~ .y . ~ .« . .z . 2
nascer e emergir, a Humanidade da condic3o filial. Os cristdos participam ja, no presente, dessa plenitude.*

«Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também os que adormeceram por Jesus
Deus os levard com ele. Pois isto vos declaramos, segundo uma palavra do Senhor: que os
vivos, 0s que ainda estivermos aqui para a vinda (parusia) do Senhor, ndo passaremos a frente
dos que adormeceram. Porque o Senhor, ao sinal dado, a voz do arcanjo e ao som da trombeta
divina, descera do céu» (1Tess 4,14-16).

Acontecimento de Parusia, a Ressurreicdo de Jesus é também o acontecimento escatoldgico, de
cumprimento das promessas de Salvacdao. Ndao hd outra plenitude sendo no Ressuscitado, em quem se
encontra “toda a plenitude da Divindade” (Col 1,19), Ele que é “a Ressurrei¢ao e a Vida” (Jo 11,25). Durrwell
rejeita o esquema da Pdscoa como mera antecipacdo de uma plenitude que se encontraria apenas no fim da
historia, a “Plenitude dos Tempos” (Gal 4,4) estd inaugurada, no Ressuscitado inaugura-se o Dom
escatoldgico de Deus.

Passagem da condicdo “segundo a carne” a “vida no Espirito”, pela efusdo em plenitude do Espirito
de Deus, a Ressurrei¢gdo exprime em primeiro lugar o préprio mistério pessoal de Jesus. A Ressurreicdo é a
proclamacdo de que a morte é vencida e transformada pelo re-surgir da vida do Ressuscitado: “Mas Deus,
libertando-o dos rigores da morte, o ressuscitou, pois a morte ndo podia reté-lo”. (Act 2,24; cf. 1Cor 15,54-
55). Ressuscitado e Exaltado, Jesus é constituido Senhor, partilha do senhorio universal de Deus, da sua Vida,
Poder e Gldria (Act 2,33.36; Flp 2,9-11). Este senhorio é proclamado pelo Novo Testamento como um
senhorio salvifico, Ele torna-se a nossa Pascoa (1Cor 5,7), a nossa Redencdo (1Cor 1,30), Espirito que da a
Vida (1Cor 15,45). O mistério da Vida que Deus faz acontecer em Jesus torna-o o centro da Salvacgdo

escatoldgica que se inaugura para a Humanidade.

*L F. X. DURRWELL, E/ Mds-Alld — Miradas Cristianas, pag.30
*2 JAMES DUNN, A Teologia do Apéstolo Paulo, p. 346

16



Sobretudo, o mistério pessoal de Jesus é o mistério do Filho, e esse mistério realiza-se em plenitude
na Pascoa. A Ressurreicdo é a plenitude da relagdo de Jesus com Deus a quem, no Espirito, clama Abba (Gal
4,6; cf. Lc 10,21). “Quanto a noés, anunciamos-vos a Boa-Noticia: a Promessa feita aos nossos pais foi
cumprida por Deus aos seus descendentes, ressuscitando a Jesus, como esta escrito no salmo dois: Tu és
meu Filho, eu hoje te gerei” (Act 13,32-33). Esta filiacdo é uma pertenca a Deus, 0 maximo da sua comunhao
familiar, plenamente realizada na Pdscoa, e ai também plenamente revelada aos discipulos.

E o préprio Deus quem ressuscita a Jesus numa emergéncia criadora de vida que ultrapassa o ambito
da histdria. O Novo Testamento é percorrido pela proclamacdo de que a Filiagdo, o mistério pessoal de
Jesus, ndo encontra a sua origem na histéria, mas vem do préprio Deus (Jo 1,13). Esse reconhecimento nasce
da Pascoa, como irrupgao da vida de Deus na Humanidade Corporal de Jesus. Este mistério filial e pascal de

Jesus é eterno, acontece num Hoje que supera a histdria:

«0O nascimento pascal de Cristo é sobre-abundante — no sentido que qualquer homem ai se
podera regenerar — e sempre actual; quer dizer também que Cristo é eterno na primeira
frescura daquele instante, sempre nascido do Espirito; e significa por fim que Deus pronuncia
nele a palavra eterna pela qual Ele é Pai: ‘Hoje eu te gerei’ (Act 13,33; Heb 1,5). Assim a
Ressurreicdo nao pertence ao passado, ndao entra na ordem dos factos sucessivos. Ndo é
precedida de nenhuma causa terrena, porque a intervencao de Deus é criativa e imediata.
Depois dela, nada sucede porque ela é a plenitude. Falando da eterna actualidade da
Ressurreic¢do, utiliza-se uma linguagem desconhecida da Escritura, mas repete-se uma verdade
conhecida: a Ressurreicdo é o mistério escatoldgico, final e original».**

Para Durrwell a Ressurreicdo ndo é apenas um acontecimento que tem lugar na Histéria da Salva¢do
junto com muitos outros, desde a Criacdo até a Plenitude Final: ela é o centro e a origem, é a partir dela que
tudo parte e tudo nela tem o seu lugar. E & luz da Ressurrei¢do que os discipulos reconhecerdo o rosto
cristolégico da Criacdo que tem nele a sua origem e plenitude: «Todas as coisas foram criadas por Ele e para
Ele. Ele é anterior a todas as coisas e todas elas subsistem nele (...) Aprouve a Deus fazer habitar nele toda a
plenitude e, por Ele e para Ele, reconciliar todas as coisas» (Col 1,16-17.19).

A Parusia é uma dimensdo do Mistério Pascal enquanto mistério de Salvagdo, pertence a essa Pascoa
no sentido em que ndo lhe acrescenta nada em termos de plenitude escatoldgica: esta é, em si, a propria
Pascoa. Ndo estd em concorréncia com a morte e Ressurreicdo de Cristo, ndo lhe fornece nada que estivesse
em falta nesta. A Parusia é uma dimensao do préprio Mistério Pascal enquanto mistério de Salvagdo para o
mundo e a histdria, enquanto mistério escatoldgico definitivo. E uma linguagem prépria para falar deste
cardcter soterioldgico e escatoldgico do Mistério Pascal que ndo se refere apenas a Jesus enquanto Filho,

mas que significa um impacto decisivo, ainda que silencioso, na histéria.**

Se a Ressurreicdo é em primeiro lugar o proprio mistério pessoal de Jesus, ela é também um mistério
para o mundo, um mistério de abertura e difusdo no mundo, mistério de Salvacdo. As Apari¢Ges sdo o

testemunho do Ressuscitado que se faz presente aos discipulos, a Ressurreigdo ndo é um acontecimento

* F. X. DURRWELL, La Risurrezione di Gest, Mistero di Salvezza., pag. 113; a partir daqui, deste Hoje eterno e actual do
Ressuscitado, é que o Novo Testamento, segundo Durrwell, reconhecera quer o mistério eterno do Filho no seio do Pai,
quer o seu papel na Criagdo e na Consumacao Final (pag. 114)

*“E X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 106
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oculto. Os discipulos tém agora a missdo de testemunhar este acontecimento para o mundo: «Foi-me dado
todo o poder no Céu e na Terra. lde, pois, e fazei discipulos de todos os povos, baptizando-os em nome do
Pai, do Filho e do Espirito Santo, ensinando-os a cumprir tudo quanto vos tenho mandado» (Mt 28,18-20).
Gracas a Parusia, a Ressurreicdao de Jesus, embora pertencendo ao seio do mistério de Deus para
guem “ascende” ou “é exaltado” (Act 1,9), € um mistério que pertence a histdria, que gera histoéria, que

inaugura o Reino de quem os discipulos reunidos em Igreja sdo sinal:

«Quem prefere ver a Ressurreicdo apenas do ponto de vista da exaltacdo, é levado a negar-lhe

7

qualquer caracter histérico, isto é, qualquer implicacdo na histéria. A Ressurreicdo, pelo
contrario, é muito histdrica porque é parusiaca. A morte, se tivesse sido apenas uma morte,
teria abandonado Jesus a margem, fora da corrente da histdria. Assim também a Ressurreigao,
se tivesse sido apenas uma elevacgdo, té-lo-ia retirado para fora do curso da histdria, elevando-o
acima dessa. Sendo parusiaca, a Ressurrei¢do continua no interior da histéria».*

Assim o cardacter parusiaco da Pascoa é a afirmagdo de que este Mistério possui um valor salvifico
para a Humanidade. O papel dos discipulos, a natureza do apostolado cristdo é precisamente o de ser
media¢do desta presenca salvifica universal, deste Ressuscitado que vem, que se faz presente. A histéria
caminha para uma plenitude por atrac¢do a esta Presenca, a esta Vinda, até que a Presenca seja total. Deste
modo o Ressuscitado possui um papel activo precisamente como Ressuscitado, é constituido Senhor da
historia, Mediador entre Deus e a Humanidade: «Sendo assim, Ele pode salvar de um modo definitivo, os
gue por meio dele se aproximam de Deus, pois Ele esta vivo para sempre, a fim de interceder por eles» (Heb
7,25).

N

«A Exaltacdo a Direita de Deus nado significa o arrebatamento a um empireo para além do
mundo, sendo o ser de Jesus com Deus, o ser na dimensdo de Deus, do seu poder e gléria. Nao
quer dizer afastamento do mundo, sendo um novo modo de estar connosco; agora Jesus esta
connosco desde Deus e ao modo de Deus; dito graficamente, estd com Deus como nosso
intercessor, ‘a fim de interceder por nés’ (Heb 7,25).»*

Ao mesmo tempo que o Ressuscitado é retirado da convivéncia histérica com os seus discipulos (Act
1,9), esta Ascensdo torna-se Presenca universal e salvifica: nas coordenadas de Deus, o Ressuscitado
encontra-se verdadeiramente no coragdo da histéria e do mundo, a exercer o seu papel de Mediador. A
plenitude escatoldgica final da histéria é a plena configuracdo da realidade com a Pascoa de Cristo, que se

expande no mundo.

Terminamos assim o primeiro capitulo dedicado ao nucleo do pensamento de F.X. Durrwell: a
Ressurrei¢do de Jesus como o acontecimento salvifico central. E a volta desta descoberta que se desenvolve
a obra fundamental de Durrwell “A Ressurreicdo de Jesus, Mistério de Salvacdo”, e que constituiu a base de

todo o seu pensamento desenvolvido posteriormente.

*F.X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 108
*® W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 248
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Sao diversos os elementos referidos por Durrwell: em primeiro lugar, a centralidade do Mistério da
Ressurrei¢cdo, que constitui o nucleo da pregacao apostélica e o centro da fé neo-testamentdria em Jesus.
Este dado é significativo quando encontramos a mudancga que se realiza nos discipulos com a Experiéncia
Pascal, superando o sem-sentido da morte de Jesus. Deste modo a Ressurreicdo de Jesus ndo é apenas mais
um capitulo do Projecto Salvifico de Deus, ela é a origem e o centro a partir do qual tudo se compreende.

Este acontecimento salvifico que é a Pascoa de Jesus ndo é algo de exterior dado pelo Messias:
realiza-se em primeiro lugar n’Ele, na sua Humanidade incarnada. A P3ascoa é essencialmente o mistério
pessoal do Filho na sua morte e Ressurreicdo, na passagem ou transformacao que a sua vida conhece. Neste
ponto Durrwell recorre a linguagem Paulina de passagem de uma vida “na carne”, nas condig¢des histéricas
ou criaturais, para uma vida “no Espirito” de Deus, de vida universalizada e glorificada. Assim morte e
Ressurreicdo formam um sé mistério salvifico: a morte de Jesus, ao contrdrio do que encontramos nas
teologias ditas juridicas, ndo possui em si apenas significado salvifico. Coloca-se aqui a questdo da natural
diferenga que se da entre morte e Ressurreicao: ndo fica o drama caracteristico da morte humana
“absorvido” pela Ressurreicao no pensamento de Durrwell? Deste modo, como entender a sua radical
solidariedade com a humanidade?

No centro deste acontecimento pascal estd o papel do Espirito Santo; reconhecido em termos
biblicos como a santidade e poder de vida criadora de Deus, a Pdscoa é a prépria efusdao do Espirito de Deus
na vida de Jesus. E por isso que esta passagem para uma condicdo glorificada possui um significado salvifico:
pois o papel do Espirito é a de total abertura e universalidade. Assim, numa unidade, o Ressuscitado no
Espirito torna-se fonte do Espirito para a Humanidade que com Ele vive em comunh3o. E claro que o Espirito
é o agente da Ressurrei¢dao de Jesus na medida em que Ele é o poder e ac¢do de Deus-Pai, a origem de todo
o Projecto Salvifico.

Por fim, o cardcter parusiaco da Ressurreicdo. Habituados a ver a Parusia como uma categoria
reservada para um distante “fim da histdria”, encontramos em Durrwell este termo para designar uma
dimensdo do Mistério Pascal. O Ressuscitado ndo é um ausente do mundo e da histéria, pelo contrario: é
tornado, pelo Pai, o centro e o cora¢do desta histdria, realizando assim o seu Juizo. E nesta Parusia que se
encontra a missao da Igreja e do Apostolado: sdo sinais e meios da Vinda do Ressuscitado ao mundo, da sua
Presenca. Aqui a Pdscoa é apresentada no campo da Escatologia: ela é o acontecimento escatolégico
decisivo, a derradeira intervencdo de Deus na histdria; nada, agora, se pode adicionar a esta plenitude que,
dada num certo contexto histdrico, o ultrapassa. A questdo sobre a “reserva escatolégica” apontada pela
esperanca cristd, Durrwell responde que esta ja ndo se trata de uma nova intervencdo de Deus na histéria,
mas da progressiva marcha, “atraccdo” da histéria para o Mistério Pascal, até que toda a realidade seja

configurada por esta Pascoa.
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Capfitulo I

O Mistério Pascal como centro da Redencao

«A Redencao realiza-se por inteiro em Cristo, ndo sendo sendo a
realizacdo do seu préprio ser filial. E “a Redencio realizada em
Cristo” (cf. Rom 3,24), em Cristo “tornado Redencao” (1Cor 1,30). A
Péiscoa da salvacao identifica-se com uma Pessoa: “Cristo nossa

Pascoa” (1Cor 5,7). A importancia da pessoa de Cristo é essencial».4?

Na sua obra de teologia dogmdtica “Deus para Pensar”, no volume relativo ao tema da Salvacdo e
Escatologia®, Adolphe Gesché refere a suspeita que a cultura contemporanea apresenta quando surge a
ideia de Salvacdo. Na opinido do autor, esta no¢cdo adquiriu uma carga negativa ao longo da histéria,
acabando por langar sobre o ser humano uma compreensao pessimista. A proclamacdo de uma Salvagado que
vem de Deus para o ser humano vinha depois de um discurso sobre a experiencia do mal e do pecado que

envolve a vida humana. Questiona-se o autor:

«0O mal e o pecado sdo realidades que ninguém discute, mas pode instrumentalizar-se desta
maneira o mal e quase servir-se dele, para justificar a necessidade de uma Salvagdo no
caminho para Deus?» A resposta vird logo a seguir: «Ndo esta dito nem escrito que na ideia de
Salvacdo se trate essencial, Unica, nem sequer principalmente, do pecado».*

E certo que a experiencia de pecado e do mal esta inscrita na realidade que o ser humano vive e
enfrenta, como forgas de ruptura e bloqueio a humanizagdo. A Salvac¢do tera de surgir sempre como noticia
de libertacdo, Redencdo na linguagem biblica. Mas a Boa-Noticia da Salvacdo ultrapassa este ambito: vai
mais ao interior do ser humano, pertence ao ambito da sua vocagdo, do seu destino a realizar-se como

pessoa, destino esse que, a luz da fé, pertence ao Projecto de Deus.

*E.X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 54
*® ADOLPHE GESCHE, E/l Destino — Dios para Pensar vol. 5
*> ADOLPHE GESCHE, E/ Destino, pag. 31
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«Na consciéncia profunda e anterior a toda a conceptualizacdo, a Salvacdao nao é, em primeiro
lugar, uma realidade negativa, um ‘salvar de (alguma coisa)’. E antes de tudo uma ideia
positiva muito bem recolhida em palavras como salvus (forte, sdo, sdlido, preservado) e
salvare (tornar forte, guardar, conservar). Salvar é levar a uma pessoa até ao fundo de si
mesma, permitir que se realize, fazer que encontre o seu destino».>

A luz da fé, o ser humano compreende-se como chamado, nas suas mais profundas aspiracdes, a um
Projecto de Deus, Projecto que se realiza plenamente em Cristo. Compreender a salvacdo como um designio
de Deus para o ser humano, ao qual é chamado a realizar-se, impede qualquer leitura fatalista da histdria:
ndo existe nenhuma espécie de “maldi¢ao” langada sobre a existéncia humana, “maldi¢dao” que conduziria a
uma visao negativa e pessimista do ser humano. Com esta afirmag¢do ndo se pretende colocar em causa a
verdade de fé de que a existéncia humana esta marcada pelas rupturas do pecado, e que a libertagao deste
ndo se da apenas com as meras forcas ao dispor do ser humano (como pretendia o pelagianismo). A
afirmagdo da teologia do “pecado original” a partir de textos como Gen 2,25-3,24 e Rom 5,12-21 é
precisamente a de defender-se de uma possivel nogao ontoldgica do mal, como se este fosse inapto a
criagcdo ou a existéncia humana. A prdpria ideia de “pecado” significa que o mal ndo pertence ao projecto
criador de Deus, mas pode e é superado pela ac¢do do Espirito de Cristo.””

A fé crista reconhece que a Salvacdo como a plena realizagdo da vocagdo humana ndo se atinge
penas através dos meios ao dispor do ser humano, seja uma lei ético-religiosa (“Sabemos que o homem nao
obtém a justica pela observancia da lei”, Gal 2,16), seja pelo progresso técnico-cientifico. Mas isso ndo
significa que a existéncia humana seja definitiva e essencialmente marcada pelo pecado, a ponto de ndo
haver qualquer possibilidade de Salvacdo; o ser humano continua chamado a uma “vocagao celeste” (Heb
3,1) inaugurada em Jesus Cristo. A morte, o mal e o pecado tornam-se obstaculos e rupturas que impedem o

ser humano de viver, cada dia, a realizacdo a qual é chamado.

«O cristianismo mostra que a Salvacdao é algo muito distinto de uma simples questdo moral,
gue se concebe e pensa a si mesmo como uma Boa-Nova que afecta o destino do Ser Humano.
N3o so a Salvagdo é, no primeiro sentido da palavra, unicamente positiva (cumprimento do ser
humano), sendo que, no seu segundo sentido (como ‘salvagdo de’) ndo se reduz a questdo do
pecado (que, por outra parte, tampouco se limita a uma questdo de ética ou de moral, sendo
de destino)».>

Na histéria da teologia esta questdo é estudada sobretudo na relagdo entre os ambitos da Criacdo e
da Salvacgdo no Projecto de Deus, e o lugar da Encarnacdo (a célebre pergunta “Porque Deus se fez Homem?”
de S. Anselmo). Uma certa recuperacao da perspectiva historico-salvifica na teologia do século XX permitiu
recuperar a nog¢ao patristica (com um grande representante em Ireneu de Lyon) de que a Salvagdo pertence
ao designio criador de Deus, que a Criacdo do Ser Humano esta desde a sua origem configurada pelo Verbo
Encarnado. Deste modo ndo é a situacdo de pecado que a Humanidade vive a verdadeira razdo de ser do
acontecimento do Filho Encarnado, mas sim a Criacdo do Homem chamado, desde a sua origem, a Salvacdo

em Cristo. Os ambitos da Criacdo e da Salvacdo encontram a sua unidade no Projecto de Deus.

*® ADOLPHE GESCHE, E/ Destino, pag. 32
> Ver J. RUIZ DE LA PENA, E/ Don de Dios — Antropologia teoldgica especial, pags. 185ss
>> ADOLPHE GESCHE, E/ Destino, pag. 43
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«Esta ligacdo entre a Redencdo e a Criacdo através da mediacdo de Cristo, ligacdo que estd
firmemente baseada no Novo Testamento, torna estranho como tantos tedlogos cristaos ao
longo dos séculos separaram ou até tornaram opostas a Redencao e a Criacdo. Alegando que o
pecado humano deu uma decisiva nova orientagao ao Plano de Deus, eles falharam em ver
como a Criagdo e a Histéria da Salvagao estdo unidas no Filho de Deus desde toda a
Eternidade. Ignorou-se o que a Carta aos Efésios tem a dizer sobre os redimidos serem
“escolhidos em Cristo” para serem o Povo de Deus “antes da fundagdo do mundo” (Ef 1,4).
Para ser claro, a ordem da Redencdo nao traz uma mera restauracao da ordem da Criacdo.
Mas hd uma continuidade na novidade, acima de tudo através do Unico Plano de Deus e da
Unica figura do Verbo Criador que é também o Redentor».>

E nesta corrente de pensamento que encontramos F.X. Durrwell. Frequentemente acusado de ser
excessivamente optimista na compreensdo do mistério da Redengdo, Durrwell ndo exclui do seu
pensamento a problematica do pecado e da morte, e reflecte a dimensdo redentora e libertadora da
Salvagdo na Pascoa de Cristo. Mas, como acabamos de ver, esta reflexdo ndo pode ser separada de uma
visdo maior da Salva¢do como a Pascoa de Cristo na qual o Ser Humano encontra a sua plena realizagdo, no
poder do Espirito Santo. E no interior deste Drama de plenitude de Vida a irromper na Pascoa de Cristo para
toda a Humanidade que acontece a libertagdo do pecado e da morte. E pelo caracter positivo e personalista

do seu pensamento que Durrwell fara uma critica cerrada das concepgdes juridicas da Redengao.

2.1 Critica da Teologia Juridica

Ao longo da obra de Durrwell encontramos uma critica constante a compreensao do mistério da
Redencdo segundo categorias juridicas. Alids, a primeira leitura surge a ideia de que a soteriologia de
Durrwell constitui uma resposta ou tentativa de superacdo das concepgdes juridicas. Durrwell n3o critica
uma teoria em particular, mas a utilizacdo de categorias juridicas em geral para abordar o mistério da
Redengdo.>

N3o é com Anselmo de Cantuaria, o principal representante da chamada teologia juridica, que surge
a compreensdo de que a relacdo da Humanidade com Deus ndo encontra a sua adequagdo sem o
acontecimento de Cristo. O pecado marca a histéria humana e ja o povo biblico sonha com uma Nova
Alianca inaugurada por Deus (Jer 31, 31). E proclamacdo central do Novo Testamento que em Cristo a
Humanidade é justificada, reconciliada com Deus (2Cor 5,18) e que comeca a dindmica nova de libertagdo do
pecado e de inauguragdo do Reino pelo Dom do Espirito (Act 2,33). No tempo patristico a compreensao da
Nova Alianca de Salvacdo envolve-se na discussdo com o mundo helénico, como transformacdo do ser
humano e recapitulagdo da Criacdo (Ireneu de Lyon)>. A condicdo pecadora da Humanidade encontra em

Agostinho uma formulacdo consistente na chamada doutrina do pecado original.

>* GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer — A Christian Approach to Salvation, pag.35.

>* JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Frangois-Xavier Durrwell, pag.275

> Ver B. STUDER, Recapitulacion, in ANGELO DI BERARDINO, Diccionario Patristico y de la Antiguedad Cristiana, vol. I,
ed. Sigueme, Salamanca 1992, pag. 1875: «Por anakefalaibsis entende a Encarnagcdo que resume e cumpre toda a
histdria anterior do homem, a instituicdo de Cristo como Cabeca de todo o Universo, o facto de que Cristo e Maria, com
a sua obediéncia, reparam a desobediéncia de Adam e Eva».
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A linguagem da condicdao nao-harmoniosa da Humanidade na relacdo com Deus percorre toda a
Biblia e a histéria da Igreja. Mas sé na Idade Média é que surgira a compreensao dessa relacdo através de

esquemas juridicos.

«Na Idade Média desenvolve-se a teologia, inspirada por Anselmo, a teoria propriamente dita
da Satisfacdo. A Redencdo refere-se primariamente a culpa como tal. Esta significa uma ofensa
infinita a Deus, pois a ofensa mede-se pela dignidade do ofendido. Se a culpa deve ser
reparada (e ndo apenas perdoada por um livre acto gracioso de Deus, possibilidade tedrica por
parte de Deus que ndo se impugna nem discute), em tal caso esta repara¢do condigna so é
possivel por obra de uma Pessoa Divina, pois o valor da satisfagdo mede-se pela dignidade do
que satisfaz, ndo pela do seu destinatario. Tal satisfacdo sé pode ser prestada por uma pessoa
distinta do ofensor, no pressuposto de que o ofendido esteja disposto a aceitar livremente a
satisfagdo vicaria. Neste sentido, pela sua obediéncia até a morte de Cruz, Cristo prestou uma
satisfagdo condigna, infinita e vicaria pela ofensa infinita, infligida pelo pecado, a santidade e
justica de Deus, de modo que, por ela, Deus est4 disposto a perdoar a culpa ao homem».>

O contexto histérico no qual surge esta teologia pode ajudar a compreendé-la. Na Idade Média o
sistema social vigente na Europa é o feudalismo. Com a reforma gregoriana realizada por Gregdrio VIl e
inspirada pela corrente de Cluny, o poder temporal subordina-se ao espiritual, a Igreja adquire uma
autonomia juridica e o Papado é o drgdao de soberania mdximo na cristandade. Ndo existe a noc¢do de
cidadania nem de nagdo: a pertenca de um individuo a uma sociedade depende da sua ligacdo a um senhor
feudal, num contrato de servigo-proteccdo. As palavras-chave que regem as rela¢des sociais sdo a ordem e a
defesa da honra e direitos dos senhores feudais. Quando estes direitos ndo sdo assegurados, o tecido social
desordena-se, e torna-se necessaria uma compensagao para a repor.

Assim, torna-se facil ler a relacdo da Humanidade com Deus em termos de direitos e obrigacdes: é a
harmonia e ordem da realidade que estd em causa pela ruptura do pecado, uma ordem que exige uma
satisfacdo ou reparagdo. O pecado é visto por Anselmo como uma alteragdo da ordem da realidade mais do
que uma ruptura e infidelidade pessoal na relagdo e comunhdo com Deus.*’

A teologia juridica de Anselmo corresponde a uma dada visdo global da realidade e possui a
preocupacdo de uma linguagem racional. Quando surge, procura superar concep¢ées mitolégicas da
Redenc¢do, comuns no tempo patristico, como o pagamento de direitos ao demdnio por parte do Filho, o
castigo do Filho em lugar da Humanidade pecadora, ou a mudanca de atitude da parte de Deus de umaira a
misericérdia. A teologia de Anselmo ainda ndo é penal ou de substituicdo: mas esta compreensdo surgira
depois, na continuidade daquela. O concilio de Trento reafirmara a linguagem de Anselmo na discussdo com
Lutero sobre a Justificacdo, sem no entanto desenvolver ou definir os termos.>®

Surgida num dado contexto, esta teologia possui limitagdes proprias e ndo pode, de modo nenhum,
ser considerada a Unica linguagem para compreender o mistério da Redenc¢do. Embora sendo necessaria a
distincdo entre o pensamento de Anselmo e as doutrinas posteriores, é a utilizacdo geral de categorias

juridicas sobre a Salvagdo em Cristo que é alvo de criticas por parte de Durrwell.

*K. RAHNER, Redencion, in Sacramentum Mundi, Tomo V, col. 767
>’ GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 135
>® GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 136
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«A teoria da satisfacdo tampouco faz ver de modo claro no seu ponto de partida que a
iniciativa salvifica parte de Deus e da sua insondavel vontade salvifica; a Cruz, portanto, é
efeito e manifestacao deste Amor gratuito, e ndo causa do mesmo. Aqui o proprio ‘ofendido’,
perdoando até ao ultimo, opera por sua prépria iniciativa a satisfacdo da ofensa, de modo que
neste esquema, por si s6, ndo se compreende como a satisfacdo ndo estd ja compreendida no
perddo (...) Finalmente, na teoria da Satisfacdo, sé pode estabelecer-se um nexo externo entre
a satisfacdo como tal e muitos efeitos da Redencdo (por exemplo, a Ressurreicdo dos homens,
a transfiguracdo do Cosmos, etc)».>

De facto, a primeira critica a apontar a esta teologia é a de ndo respeitar a iniciativa e gratuidade da
Salvacdo da parte de Deus em Cristo, que encontramos de modo central no Novo Testamento. A iniciativa da
Reconciliagdo vem de Deus (2Cor 5,18). Segundo Durrwell, a teologia juridica ndo respeita a identidade
pessoal de Deus, que se revela como o Pai que ressuscita a Jesus: é enquanto Pai essencial, enquanto origem

e fonte da missdo de Cristo, que Deus realiza a Reconciliagdo com a Humanidade:

«Se Cristo tivesse de adiantar-se e criar as condi¢Ges prévias para a reconciliagdo com Deus,
oferecendo a sua justica a reparac¢do requerida, desempenharia Deus o papel de Pai, cuja
caracteristica consiste em ser a fonte da actividade do Filho e ser o Amor que gera?»*°

Esta teologia concebe a Redengdo segundo termos essencialistas e ndo personalistas: o que esta em
causa é a relagdo da Humanidade com a Divindade, que exige a mediagao de um Homem-Deus que satisfaz a
justica divina com uma satisfacdo infinita. Ndo apresenta a Redeng¢do no quadro da relagao filial de Jesus
com o Pai, relagao filial que encontra a sua plenitude na Ressurrei¢cdo e se torna um Dom Universal. Assim,
ndo se encontra na Redengdo o lugar e papel do Espirito Santo: Anselmo n3do o apresenta. Finalmente, a
teologia de Anselmo n3o encontra um lugar para a Ressurreicdo de Jesus e o seu ministério publico.®*

O drama da Redenc¢do da-se totalmente na morte de Cristo, num dado momento especifico. A
Encarnagdo é colocada em fungdo desta morte expiatdéria, como a adquirir, pelo Verbo, de uma natureza
humana que torne possivel o sacrificio na morte. A vida publica de Jesus é um prdlogo, e a Ressurrei¢ao é
um epilogo. Esta teologia ndo reconhece o caracter dindmico da Redengdo como Histdria, quer toda a
historia de Jesus, o ministério pelo Reino, quer toda a Histdria da Salvacdo. Ndo parte da Ressurreicdo como

o grande acontecimento da Salvacgao:

«Focando-se na reparagdo e ndo na nova relacdo do pecador com Deus, o livro Cur Deus Homo
de Anselmo omite alguns itens notdveis: a Ressurreicdo (com o Dom do Espirito Santo e o
maior tema patristico, a divinizagdo dos redimidos) e o pleno significado da vida e ministério
publico de Jesus. Para o esquema da satisfacdo era suficiente que a Encarnagdo ocorresse e
que Cristo oferecesse livremente a sua vida pela reparacdao do pecado humano. Cur Deus
Homo tornou a vida de Cristo um mero preltdio para a morte».®

P K. RAHNER, Redencion, in Sacramentum Mundi, Tomo V, col. 769
% F X. DURRWELL, Nuestro Padre, pag. 55

1 GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 136

%2 GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 136
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A prépria concepgao de pecado e morte deve ser entendida a luz da antropologia actual. Nao se
pode considerar o pecado e a morte como realidades em si, com consisténcia prépria, exteriores a realidade
pessoal. O pecado e a morte pertencem a condicdo existencial do individuo, da pessoa que precisa de uma
Salvagdo que nado lhe seja exterior, mas que a transforme no mais interior da sua condi¢do. Aqui entra o
papel do Espirito de Deus que, através do Ressuscitado, transforma a condicdo humana libertando-a do
pecado e da morte.

«0O homem nao se cura do seu pecado pelo facto de um outro satisfazer a justica divina com os
seus sofrimentos, tal como nenhum homem se torna imortal se outro morrer em seu lugar.
N3o existe o pecado em si mesmo, em maneira de poder canceld-lo ou ndo mais o imputar;
existem homens pecadores, mortos a vida eterna: o seu pecado vem expiado quando Deus
converte o pecador, fazendo-o viver na sua santidade vivificante. No inicio do texto joanino
Jesus vem indicado como o Cordeiro de Deus, o celeste e verdadeiro Cordeiro Pascal. Como
tal, ele retira o pecado naqueles que entram em comunhdo com ele. Como nele repousa o
Espirito de santidade, ele baptiza os homens naquela santidade».®?

N3o se pode falar de uma “transferéncia” do pecado para Cristo ou de uma oferta da morte em si
mesma: é no mistério pessoal de Jesus que se inaugura a Redengdo, e a morte insere-se nesse mistério
pessoal como acontecimento e atitude filial de maxima entrega. Do mesmo modo, a libertagdao do pecado no
ser humano acontece na comunhdo com o Cristo Ressuscitado na sua Pascoa, cujo segredo e for¢a é o
Espirito Santo. De facto, o pecado ndo é uma realidade em si que pode ser transferida de uma pessoa a
outra, sendo que pertence ao préprio mistério pessoal de cada individuo e da comunidade: o que exige é a
transformacdo destes, na ac¢do do Espirito de Cristo.

N3o ha duvida de que o Novo Testamento possui uma linguagem sacrificial e onerosa da Redencao,
como um “grande pre¢o” pago, e que se tornou fundamento para compreensao juridica. Importa, segundo

Durrwell, compreender esta linguagem no seu contexto biblico e procurar o seu sentido teoldgico.

2.2 A Linguagem Sacrificial da Redencido

Em Rom 3,25, encontramos uma das mais importantes afirmacdes de Paulo de caracter sacrificial e
cultual em relacdo ao mistério de Cristo: «Deus o destinou a ser com o seu sangue a ser instrumento de
expiagdo para os que créem». Comentando esta afirma J. Dunn chama a ateng¢do que o uso biblico-hebraico
do verbo expiar é diferente do uso grego: em termos biblicos, ndo é a divindade que deve ser expiada ou

reconciliada, mas é o prdprio Deus quem expia o Povo no sentido em que o liberta apagando o seu pecado.

«Caracteristicamente no uso grego o ser humano é o sujeito activo e Deus é objecto: a ac¢do
humana aplaca a Deus. Mas no uso hebraico Deus nunca é o objecto do verbo-chave (kipper).
Propriamente falando, no culto israelita Deus nunca é aplacado ou apaziguado. O objectivo do
acto de expiagdo é, antes, a eliminacdo do pecado — isto é, seja purificando a pessoa ou o
objecto, seja apagando o pecado. A expiacdo é caracteristicamente feita ‘por’ (em favor de)

% F.X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 67
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uma pessoa ou ‘pelo pecado’. E pode dizer-se que é Deus mesmo quem expia o pecado (ou
pelo pecado). Naturalmente o acto de expiacdo assim remove o pecado que provocou a ira de
Deus, mas fa-lo actuando sobre o pecado e ndo sobre Deus».®

Por aqui podemos constatar como o uso biblico de no¢cdes como Sacrificio, Expiacdo e Redencdo é
muito préprio. Se o Novo Testamento atribui essas categorias para apresentar a obra salvadora realizada em
Cristo, apresenta-as segundo o seu significado biblico. Significado muito distante das concepc¢des de
substituicdo ou satisfacdo penal. O rito de expiacdo vem-nos apresentado sobretudo em Lev 16, no qual
temos o esquema da festa do Yom Kippur ou Grande Perddo. Nesta festa, uma vez por ano, o sumo-
sacerdote entra no Santo dos Santos, no templo de Jerusalém, e derrama o sangue do bezerro sobre o
propiciatério, “por todas as impurezas e delitos dos israelitas, por todos os seus pecados” (Lev 16,16). Em Ex
24,8, depois de proclamar os Mandamentos da Alianga, Moisés faz a aspersao do Povo com sangue para

selar a mesma Alianga. O que estd em causa é o significado e o autor dessa expiagdo com sangue.

«Em portugués, como em muitas linguas modernas, a nogao de expiacao tende a confundir-se
com a de castigo, ainda que este ndo seja medicinal. Ao contrario, para todos os antigos — é o
sentido do verbo expiare na Vulgata como na liturgia — quem diz expiar diz essencialmente
purificar, mais exactamente, tornar um objecto, um lugar, uma pessoa doravante agradaveis
aos deuses, enquanto antes ndo lhes agradavam. Toda expiagdao supGe portanto a existéncia
de um pecado e tem por efeito destrui-lo. Como esse pecado n3ao é concebido como uma
nddoa material que estaria no poder do homem fazer desaparecer, mas se identifica com a
propria rebelidgo do homem contra Deus, a expiacdo apaga o pecado unindo de novo o homem
a Deus, consagrando-lho conforme o sentido da aspersdo do sangue».®

E Deus, portanto, quem expia o Povo purificando-o dos seus pecados, através da Alianca. E essa a
ideia que encontramos em Is 1,18: «Vinde agora, entendamo-nos - diz o Senhor. Mesmo que 0s vossos
pecados sejam como escarlate, tornar-se-3o brancos como a neve. Mesmo que sejam vermelhos como a
purpura, ficardo brancos como a la». O sangue da vitima ndo é derramado como sinal de morte para aplacar
uma divindade irada, mas é sinal de Vida e de Alianca com o qual Deus perdoa, expiando, os pecados do
Povo. E Deus quem prepara um Propiciatério, como proclama Paulo em Rom 3,25. A Carta aos Hebreus

expoe o mistério da Redengdao em Cristo a partir desta linguagem do Yom Kippur:

«Mas, Cristo veio como Sumo Sacerdote dos bens futuros, através de uma tenda maior e mais
perfeita, que ndo é feita por mdo humana, isto é, ndo pertence a este mundo criado. Entrou
uma so vez no Santudrio, ndo com o sangue de carneiros ou de vitelos, mas com o seu préprio
sangue, tendo obtido uma redengdo eterna. Se, de facto, o sangue dos carneiros e dos touros
e a cinza da vitela com que se aspergem os impuros, os santifica, purificando-os no corpo,
guanto mais o sangue de Cristo, que pelo Espirito eterno se ofereceu a si mesmo a Deus, sem
macula, purificard a nossa consciéncia das obras mortas, para que prestemos culto ao Deus
vivo! Por isso, Ele é o mediador de uma nova alianga, um novo testamento; para que,
intervindo a morte para a remissdo das transgressdes cometidas sob a primeira alianga, os
chamados recebam a heranca eterna prometida». (Heb 9,11-15).

% JAMES DUNN, A Teologia do Apdstolo Paulo, pag. 259
% STANISLAS LYONNET, Expiag¢éo, in X.L. DUFOUR, Vocabuldrio de Teologia Biblica, col. 330
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A morte de Cristo ndo é algo em si oferecido para servir na balanga da justica divina, é a definitiva
entrada na comunhdo com Deus que inaugura para toda a Humanidade a Nova Alianca. Pelo seu sangue,
que é o mesmo que dizer, pela sua vida entregue e doada, inauguram-se os tempos da Nova Alianca na qual
o ser humano é perdoado e liberto do seu pecado: «Esta é a taca da Nova Alianca, selada com o meu sangue,
gue é derramado por vos» (Lc 22,20).

Esta linguagem exprime o mistério da Redeng¢do como libertagdo do pecado: este ndo deixa
simplesmente de ser imputado por Deus ao homem pecador, nem é sequer ignorado por uma teologia da
Salvacdo que seria demasiado optimista. E Deus, o trés vezes Santo de Is 6,3, quem, na sua santidade, esta
comprometido na transformacdo e libertacdo da Humanidade pecadora através da comunhdo santificante
com Ele. Essa comunhdo é inaugurada no “Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29), no
Cordeiro Pascal imolado (1Cor 5,7).

E na forga da sua Pascoa, como geragdo filial no Dom do Espirito de Santidade, que Cristo exerce a
expia¢do do pecado. O pecado ndo é simplesmente ‘apagado’ ou esquecido por Deus, quando os textos
biblicos utilizam esta linguagem estdo a reconhecer um mistério mais profundo. O pecado é destruido na
comunhdo do ser humano com Deus, o Santo, comunhdo que santifica os homens. Em Cristo, na sua Pdscoa,
os homens s3o chamados a esta comunh3o que os reconcilia, gerando assim uma “Nova Criacdo”.%

Do mesmo modo com a nogdo de sacrificio: encontramos diversos tipos de sacrificio na Biblia,
holocaustos, nos quais acontece o dom total e irrevogavel da vitima; refei¢Ges sagradas, nas quais se
expressa a procura de comunhdo com YHWH; finalmente, ritos expiatérios. E conhecida a critica profética a
um culto separado da conversdo interior e da procura da vontade salvifica de Deus no servico de

misericordia.

«Na realidade, apenas a nogdo errada de sacrificio é condenada, uma no¢do em voga entre os
vizinhos gentios, nomeadamente que pela realizacdo de um certo rito o homem pode numa
certa maneira mudar a vontade de Deus de acordo com a sua vontade ou, pelo menos, que
uma certa observancia ritual pode agradar a Deus, ainda que essa observancia ndo fosse
acompanhada por uma interior “conversdo do corag3o” nem expressasse essa conversdo».®’

Quando a Carta aos Hebreus fala do sacrificio de Cristo, ndo se refere a um “aplacar” a ira de Deus,
mas na realizagdo da comunhao plena com Deus. O sacrificio é a entrega, a doa¢do da vida de Jesus que é
acolhida e santificada por Deus, tornando-o principio de vida e perddo para todos os que entram em

comunh3o.

«O sacrificio, no entender do Novo Testamento é, em primeiro lugar, a auto-doac¢do do Pai no
Dom do seu Filho e, em segunda lugar, a Unica resposta do Filho ao Pai na sua humanidade e,
em terceiro lugar, a auto-entrega dos crentes em comunhdo com Cristo pela qual eles
partilham a sua relag3o de Alianca com o Pai».®®

% F.X. DURRWELL, E/ Espiritu Santo en la Iglesia, pag. 60

®7'S. LYONNET e L. SABOURIN, Sin, Redemption and Sacrifice — a Biblical and Patristic Study, pag. 121

% E. KILMARTIN, The Eucharist in the West: History and Theology, ed. R. J. Daly (Collegeville, Minn.: Liturgical Press,
1998), 381-2, citado por GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 165

27



E neste sentido que Durrwell entende o mistério da Morte e Ressurreicdo de Jesus na linguagem do
sacrificio. A morte é a maxima entrega e doacdo de Jesus que, acolhida pelo Pai, é glorificada. Na Ultima
Ceia, verdadeiro testamento de Jesus, é esse o sentido que da a sua morte como oferta e doacdo de
comunhado pelos sinais do pao e do vinho. Pela Ressurrei¢do o sacrificio é aceite por Deus. Assim a Pascoa
como mistério de Morte e Ressurreicdo realiza em plenitude o que a linguagem cultual e sacrificial
procurava: a comunhdo com Deus, a santidade, a purificacdo de todo o pecado.

Realcando que a vida de Jesus ndo conheceu o pecado como ruptura com Deus (Heb 4,15) a Carta
aos Hebreus ndo hesita em ver na Ressurreicdo a consumacao ou perfeicdo de Jesus como Filho: «Nos dias
da sua vida terrena, apresentou oracgdes e suplicas aquele que o podia salvar da morte, com grande clamor e
lagrimas, e foi atendido por causa da sua piedade. Apesar de ser Filho de Deus, aprendeu a obediéncia por
aquilo que sofreu e, tornado perfeito, tornou-se para todos os que lhe obedecem fonte de salvagdo eterna».
(Heb 5,6-9) E o préprio Filho quem realiza, agora, a verdadeira Expia¢do, de um modo muito mais sublime
gue o sumo-sacerdote no templo de Jerusalém. Jesus faz este caminho de aproximac¢do a Deus através da
sua vida, da sua condigdo existencial, e na sua entrega ele elimina, para todo o ser humano, a distancia que o
afastava de Deus. Por isso ele é considerado o Mediador, ao qual os seres humanos estdo chamados a entrar

em comunh3o.

«E esta a oferta cristd do Kippur. O pecado é expiado porque, com a sua morte, Cristo é
acolhido no seio de Deus. Ele elimina o pecado num percurso sacrificial que o leva a sentar-se
a direita de Deus (Heb 10,11-14), numa morte que é glorificante. A expiacdo ndo consistia no
pagar um débito, mas no suprir uma distancia. O pecado vem abolido com o amor, na
comunh3o divina».*

A linguagem biblica da expiacdo e do sacrificio ndo permite entender a Redencdo como uma
satisfacdo feita a Deus na morte de Jesus, em substituicdo penal da Humanidade pecadora. Mais, aponta
para uma compreensao pessoal da Redencdo, como comunhdo santificante do ser humano com Deus na
Pascoa de Cristo, como entrada na comunh&o divina. E nesta linguagem personalista que Durrwell explicitara
o mistério da Redengdo: na comunhao com Cristo na sua Pascoa.

Ainda que ndo o refira muito de modo explicito, Durrwell segue aqui com influéncia da linguagem
patristica. No que toca a Redencdo, a linguagem mais utilizada pelos Padres da Igreja é a vitdria em Cristo
sobre as forgas do mal e da morte, conduzindo o ser humano, exposto ao pecado desde Adam, a comunhao
livre com Deus. Por vezes evoca-se a linguagem de um preco pago como resgate ao diabo, que possuia
direitos sobre o ser humano desde o pecado de Adam, embora ja Gregdrio Nazianzo critique esta teologia
que serd, mais tarde, ultrapassada por Anselmo de Cantuaria.”

J4 a nocgdo de divinizagdo é um tema fundamental da patristica, sobretudo da grega, embora o seu
estudo seja complexo. Os Padres partem da visdo do ser humano como imagem de Deus (Gen 1,26), que em
Cristo recebe o Espirito de filiacdo divina (Gal 4,4-6), e cuja vida cristd é uma antecipacdo da gléria futura
(1Cor 13,12; 1Jo 3,1-3). Assim em Cristo o ser humano chega a plenitude projectada por Deus desde a
Criacdo, a comunh3o de vida imortal com a Familia Divina. E na Encarnacdo do Verbo que esta se abre para o

ser humano, ao recapitular toda a Criacdo na forca do Espirito Santo. A teologia da divinizacdo ndo esta

¥ F X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, p. 65
0, STUDER, Redencion, in ANGELO DI BERARDINO, Diccionario Patristico, vol. Il, pag. 1876ss
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ausente também dos Padres latinos, ainda que estes se debrucem mais sobre a santidade moral e na
eliminagdo do pecado visto como culpa.”

Em todo o caso, mesmo a utilizacdo da linguagem sacrificial ou cultual no que toca ao mistério da
Redencdo exige que esta se faca de acordo com o seu significado biblico, a fim de evitar ideias mais pagas do
que cristds. Uma Redencdo lida e vista em termos de justica humana é uma limitacdo considerdvel na
contemplagao do projecto de Deus, de um Deus que toma a iniciativa da reconciliagado, para reconciliar ndo a
si propro mas a Humanidade pecadora. Assim, sem perder o seu caracter ‘oneroso’ de libertacdo, por vezes
dramadtica, do pecado e da morte, a Redenc¢do surge como um mistério de gratuidade, de misericérdia e
perddo, e ultrapassa a mera ndo-imputacdo de uma culpa, sendo que significa para o ser humana o

horizonte de uma vida nova e eterna, a vida do proprio Deus.

«E evidente o qudo longe esta a lei da Redeng3o da lei baseada no principio da justica ‘eu dou-
te para que tu me dés’ (...) Quando os hagiégrafos designam a obra salvifica de Cristo pelos
termos lutrousthai, apolutrosis (redencdo e libertacdo) da origem lutron, eles pretendem
evocar, pela forga dos préprios termos, a prépria origem da qual procede a inteira economia
da Redenc¢do: nomeadamente, o prdprio Deus-Pai, ndo como um mercador que ndo garante a
liberdade a menos que seja primeiro pago o correspondente pre¢o, mas aquele que
gratuitamente nos liberta de qualquer escraviddo, para que nos tornemos ‘seus’: por outras
palavras, quem garante a liberdade por nenhuma outra razdo sendo porque nos ama, porque
ndo procura outra coisa sendao comunicar a sua prépria vida a todos e tornar-nos participantes
da sua prdpria felicidade, na nossa aceitacdo desse dom por um acto livre, por um acto de Fé
no sentido paulino e joanino».”?

2.3 A Reden¢ido como Comunhio na Pascoa de Cristo

Segundo G. O’Collins, o mistério da Redencdo deve ser lido na perspectiva do Amor transformante
do préprio Deus que, actuando no coragdao humano, o conduz para a libertacdo do pecado e para uma vida
nova. Na origem da Redengdo estd um amor pessoal que actua no interior do ser humano, e ndo uma
causalidade exterior, seja de n3o-imputacio de uma culpa ou de expiacdo do pecado. E o préprio Deus

enquanto Trindade de Amor que actua no ser humano e no mundo para o libertar.

«A suprema vantagem na aproximacdo a Redencdo através do Amor estd em que esta visdo
demonstra como a Salvagdo ndo é primariamente um processo, e ainda menos uma férmula,
mas uma Pessoa, ou melhor, trés Pessoas Divinas actuando com um amor ilimitado. A sua
causalidade pessoal é realgada ainda mais do que quando interpretamos a Redeng¢do como
libertacdo do mal e como sacrificio, expiando os resultados dos nossos pecados. O Deus tri-
pessoal exerce a causalidade no ser humano e no seu mundo, e fa-lo de um modo
inteiramente pessoal e amoroso».”

1B, STUDER, Divinizacion, in ANGELO DI BERARDINO, Diccionario Patristico, vol. |, pags. 621-623
725, LYONNET, Sin, Redemption and Sacrifice, pag. 103
’* GERALD O’COLLINS, Jesus Our Redeemer, pag. 182
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Do mesmo modo, ultrapassando a visao juridica e extrinseca da Redencdo, Durrwell aponta para
uma visao pessoal. A Redencdo ndo é apenas uma acg¢ao que Cristo realiza, fora de si, num dado momento
do passado, como faria supor a no¢do de resgate pago ao Pai pela sua morte. Segundo Durrwell, a Redencao
realiza-se no proprio mistério pessoal de Jesus, na sua Pdscoa como Morte e Ressurreicdo, na sua passagem
para a glorificacdo filial na vida do Pai, no poder do Espirito Santo. O Mistério da Redencdo abre-se aos
homens através da comunhdo com o préprio mistério de Cristo na sua Pascoa, pelo Dom do Espirito Santo.
Trata-se de um mistério de comunhdo na relagdo com o Pai em Jesus, uma relacao filial que se abre e se
extende ao mundo pela ac¢do do Espirito Santo, uma relagdo filial que transforma o ser humano.”

Durrwell procura fundar-se na teologia Paulina; interpretando Rom 3,23 com a imagem do
propiciatério do templo, junta-se 1Cor 1,30: «Vds sois de Cristo, que se tornou para vds sabedoria de Deus,
justica, consagragdo e redencdo». E em Cristo que temos o ponto de encontro com a Salvagdo inaugurada e
oferecida por Deus, Salvagao que é o préprio Cristo no seu drama pessoal.

A Carta aos Hebreus reconhece-o quando proclama acerca de Jesus que «embora sendo Filho,
aprendeu sofrendo o que é obedecer e tornado perfeito tornou-se causa de salvagdo eterna para todos os
que lhe obedecem» (Heb 5,8-9). E no seu drama pessoal, da sua absoluta solidariedade com a condicdo
humana, «nos dias da sua vida mortal» (Heb 5,7), solidariedade que é o caminho da glorificacdo, que Jesus
se torna o principio de comunh3o para todos os que com Ele entram em comunh3o. E essa solidariedade
total com a Humanidade, coincidente com a absoluta fidelidade e obediéncia ao Pai ndo rompida por
nenhum pecado, que Paulo aponta quando afirma que «aquele que ndo conheceu o pecado, Deus o tornou
pecado» (2Cor 5,21), «o enviou assemelhado a nossa condigdo pecadora, para acertar contas com o pecado»
(Rom 8,3).

E essa solidariedade do Filho com a Humanidade que a conduz para uma nova condi¢do
transformada, uma nova justica ou Alianca com Deus. De facto, segundo Paulo a solidariedade de Cristo com
a Humanidade é mais forte ou mais radical ainda que a de Adam, pois funda-se no principio vital de
comunhdo que é o Espirito Santo. Segundo 1Cor 15,45ss, é em Cristo que se realiza a Humanidade como
projecto, do qual Adam é figura por vocacdo; é Cristo o verdadeiro principio da Criagdo (tal como é o
Primogénito dos mortos — cf. Col 1,17-18). «Assim esta escrito: o primeiro homem, Adao, foi feito um ser
vivente e o ultimo Ad3o, um espirito que vivifica. Mas o primeiro nao foi o espiritual, mas o terreno; o

espiritual vem depois» (1Cor 15,45-46).

«Solidario com os homens, Jesus ndo o é em razdo do seu pecado. Ele ndo leva a
responsabilidade, ndo é devedor do seu débito. A sua solidariedade é a de Filho, o Santo de
Deus, no qual tudo é criado, solidario com os pecadores através da sua santidade filial [...] A
solidariedade entre o Filho e os pecadores é mais profunda do que aquela que reina entre os
homens e Adam, o primeiro dos pecadores. A Gracga de Cristo é nesses mais originaria do que o
pecado dito original que, todavia, a tudo invadiu. Ser criado em Cristo é um facto primordial, a
solidariedade com Ele é mais radical do que a ligacdo a Adam».”

E um facto que o Novo Testamento possui uma linguagem de caracter juridico para referir o mistério

da Redencgdo: vimos ja como a linguagem sacrificial biblica se afasta das no¢Ges depois avangadas nas teorias

’* F.X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 54
> F X.DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gest e dell’lUomo, pag. 106
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da Satisfacdo. Quando o Novo Testamento fala do “preco pago” (1Cor 6,20), ndo o refere como um resgate
pago por Cristo a Deus em nome da Humanidade, mas de um preco ou valor pago por Cristo — a entrega da
sua vida — e pelo Pai que «tanto amou o mundo que entregou o seu Filho Unigénito, para que quem cré nao
pereca mas tenha a Vida Eterna» (Jo 3,16). E o Dom absoluto do Pai @ Humanidade, o Filho que assume
absolutamente a condicdo humana até aos seus limites, ao sofrimento e a morte. Ndo sdo o sofrimento e a
morte, mas as condi¢cdes existenciais nelas presente, que se tornam o caminho da solidariedade a
glorificacdo. Tal como em Flp 2,6-11, também Heb 5,7 refere que a entrega absoluta ao Pai, com «clamores e

lagrimas», no drama da Paixdo, abre o caminho a glorificacao.

«A acgdo transformadora de Deus foi pedida por Cristo na sua oragao e foi acolhida por Ele
com docilidade. Acabamos de ver que a transformacgao de que se fala [em Heb 5,9] consiste
numa renovacgao radical da natureza humana, que a capacita para a comunhao perfeita com
Deus. Esta renovagao leva-se a cabo gragas a reconciliagdo com Deus — efectivamente, é Deus
guem actua — e com vista ao estabelecimento de uma relagdo mais perfeita. Deus renova ao
homem em Cristo de modo que seja introduzido para sempre na sua presenca (Heb 9,24).»”°

E do Pai que parte a iniciativa gratuita da salvacdo no envio do seu Filho, gerando-o e ungindo-o no
seio de uma Humanidade pecadora, como bem nos retratam os Evangelhos no Baptismo de Jesus no Jordao
(Mt 3,13-17; Mc 1,9-11; Lc 3,21ss; Jo 1,29-24). E o préprio rosto de Deus que estd em causa, e todo o Novo
Testamento nos sugere que é do Pai que parte o drama salvifico realizado na pessoa de Jesus.”’

Durrwell |é o mistério da morte de Jesus a luz da Pascoa, sem |lhe anular a carga dramdtica de
absoluta alteridade do Filho face ao Pai, mas recusando-se a Ié-la como ruptura. De facto, o Pai ndo condena
o seu Filho a morte, a maldicdo que este sofre vem da lei (Gal 3,13), mas no drama produzido pela
condenagdo judaico-romana de Jesus a resposta do Pai acontece de um modo mais profundo: a sua
Ressurreicdo, Glorificacdo ou plena geracdo filial. Ressuscitado no poder do Espirito Santo (Rom 1,4), que é
principio de comunhao e universalidade, a vida de Jesus torna-se dom para toda a Humanidade. Gerando-o
como Filho, o Pai gera-o para todos aqueles de quem o Filho «ndo se envergonha de chamar irmaos» (Heb
2,11). Deste modo o mistério da Redencdo é o préprio Jesus, o Filho, gerado pelo Pai que assume,

glorificando-o, toda a Humanidade de quem o Filho se solidarizou num vinculo mais radical que o de Adam.

«Sendo essencialmente o Pai, Deus aceita enquanto Pai que o Filho seja vitima dos homens e
padeca a morte. A sua intengdo é a de «levar a perfeigdo por meio dos sofrimentos ao iniciador
da Salvacdo» (Heb 2,10). Assim, Deus ndo condena a morte, sendo que salva ao Filho na morte
(cf. Heb 5,7-9) A morte de Jesus é a sua entrada na gldria; forma parte do mistério de geracao
do Filho neste mundo; por meio dela cumpre-se o nascimento na plenitude. Deus ama os
homens até ao ponto de entregar o seu Filho, o Unico (Jo 3,16); entrega-o, ndo rejeitando-o,
sendo gerando-o para eles na morte. A Salvacdo do mundo consiste no mistério filial
realizando-se no mundo, na encarnagao através do seu culminar na morte. A Kénosis extrema
n3o foi portanto uma aniquilagdo, sendo uma suprema divinizagdo».”

’® ALBERT VANHOVYE, Sacerdotes Antiguos, Sacerdote Nuevo segun el Nuevo Testamento, pag. 144

7 Como sera mais desenvolvido no capitulo IV do presente trabalho, dedicado a revelacdo de Deus-Pai e do Espirito
Santo na Pascoa de Cristo

78 F.X. DURRWELL, Nuestro Padre, pag. 62
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O segredo desta solidariedade salvifica estd no Espirito Santo, principio divino de comunhdo cujo
papel, segundo Durrwell, é desconhecido nas teorias juridicas. «A teoria da substituicdo fala de uma morte-
ruptura. Neste modo, nega a presenca do Espirito no morrer de Jesus, o Espirito que é Comunhao. Por isso
ignora a filiagdo de Jesus na sua morte, do mesmo Jesus que é Filho de Deus no Espirito Santo. Mas uma
morte do género é a morte de um pecador. Que valor salvifico poderia alguma vez ter?»”’

E precisamente no seu papel de comunh3o entre o Pai e o Filho e, destes, com a Humanidade, que o
Espirito Santo torna possivel o acontecimento da Redencdo. Sendo pelo seu poder que Jesus é gerado como
Filho, desde a concepcdo (Lc 1,35), até a missdo messianica (Lc 4,14), sendo nesse Espirito que Jesus se
entrega ao Pai (Heb 9,14), e pelo poder do qual é Ressuscitado (Rom 1,3), é também na sua Ressurreicdo que
Jesus se torna o dador desse Espirito (Jo 20,22). E no Espirito de Jesus que os crentes vivem, s3o baptizados
(Act 10,47), e pelo qual clamam Abba (Gal 4,6). E nesse Espirito que os crentes, em comunh3o pessoal com
Cristo, participam na sua Morte e Ressurreicdo, ndo apenas a um nivel ético, mas na sua realidade mais
profunda (Rom 8,17).

«Na obra da Redengao, o Espirito interpreta o papel que lhe é préprio no mistério trinitario: é
o Espirito de filiagdo, no qual o Pai gera. A sua acgao através da histéria sagrada e na morte de
Cristo estd ao servico do Pai que gera e ao servigo de Cristo, para que se realize nele a filiagao
divina e para que a partir dele se propague.»®

E nesse Espirito no qual os crentes sdo baptizados na Pascoa de Jesus, que acontece a remissdo dos
pecados. Ao contrdrio das teorias juridicas, segundo Durrwell numa teologia do Mistério Pascal a dimensao
do pecado ndo é ignorada como também nado é vista de modo extrinseco, como uma justica imputada aos
homens, ou como um esquecimento ou apagamento da parte de Deus. Numa teologia da Redencdo
centrada no Mistério Pascal a libertacdo do pecado acontece como comunhdo com o poder libertador e

santificante da Pascoa de Cristo, como ac¢ao do Espirito Santo do Ressuscitado.

«Alguém poderia pensar que uma teologia pascal, segundo a qual tudo se realiza com o
ingresso de Jesus na plena comunhado filial, ndo terd em conta um aspecto essencial da
Redencdo, a expiacdo do pecado. No entanto, é numa teologia do Mistério Pascal, que nao
separa a Morte da Ressurreicdo, mas da qual explica o sentido partindo da sua relagdo com a
Ressurreicdo, que a expiacdo dos pecados vem compreendida na sua verdade biblica e na sua
eficacia».®*

Fiel a sua visdo de que o pecado ndo existe por si no projecto de Deus, mas existem sim homens
pecadores, Durrwell vé a Reden¢do como a transformagdo do ser humano na comunhdo com Cristo, na
abertura a santidade do Espirito. E essa a missdo de Jesus como “o Cordeiro de Deus que tira o pecado do
mundo” (Jo 1,29), ndo no sentido de carregar esse pecado que ndo é seu em substituicdo, mas no sentido de

o expiar ou purificar na sua santidade, como aquele que “baptiza com o Espirito Santo” (Jo 1,32).

PEX. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 77
8 £ X. DURRWELL, E/ Espiritu Santo en la Iglesia, pag. 60
81 F X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 66
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«E o proprio Jesus, na sua imolagdo, a remissdo dos pecados, o lugar da purificacdo dos
pecadores. Por isso Jesus diz: “Tomai e comei! Entrai em comunhdo comigo. Este é o meu
Corpo entregue, o meu Sangue derramado para a remissdo dos pecados”. E na santidade do
Sangue de Cristo com o qual vém aspergidos, é na santidade de Cristo imolado, com o qual
entram em comunhdo, que os homens vém “expiados”. Os seus pecados vém remidos na
comunh3o com o Cristo santificado (Jo 17,19)».%

Para Durrwell é claro que a Redenc¢do do ser humano ou a libertacdo da sua condicdo pecadora
coincide com o processo da sua filiacdo, na comunhdo com Cristo pelo seu Espirito. Mais que uma nao-
imputacdo de um castigo, € uma Nova Criagdo que se inaugura em Cristo e que ja esta a acontecer na
marcha humana, na qual os crentes podem j3a testemunhar e viver. Trata-se de uma vitdria progressiva, ndo
realizada apenas no passado, mas plenamente inaugurada na Pascoa de Cristo e a transformar o ser humano
na passagem “da escraviddo da corrupgdo para a liberdade gloriosa dos filhos de Deus”(Rom 8,21). Deste

modo conclui Durrwell:

«E a santificante santidade de Deus que vem antes, e as consideracdes sobre o pecado a expiar
vém apenas depois. Aquela santidade é um Amor sem fronteiras, totalmente gratuito; um
Amor que invade o mundo antes de qualquer reparagdo do pecado. Este vem reparado,
abolido no acolhimento que se faz ao Amor. Jesus é o mediador deste acolhimento».®*

A mudanca na linguagem e na compreens3ao do mistério da Redengao constituiu uma preocupagao
fundamental para Durrwell. Na época pré-conciliar em que foi elaborada a obra “A Ressurrei¢cao de Jesus,
Mistério de Salvacdo”, a centralidade do Mistério Pascal e a aplicacdo do paradigma personalista na
compreensdo da obra da Redengdo constituiram uma verdadeira novidade perante o predominio da
linguagem juridica.

A compreensdo do mistério da Redengdo segundo categorias juridicas apresenta limitagGes
significativas que Durrwell se preocupa em expor. Em primeiro lugar, ndo entende a fundo a linguagem
biblica segundo a qual é o prdprio Deus quem expia e reconcilia o povo consigo, e ndo o contrdrio: o autor a
guem pertence a iniciativa da Reconciliacdo é o préprio Deus, e a mudanga acontece na Humanidade
pecadora, ndo em Deus. Esta teologia juridica ndo parte do papel da Ressurrei¢cdo, centro fundante da fé
cristd: concentra a obra da Redengdo na morte de Jesus, destacando-se em algumas correntes uma excessiva
valorizacdo dos sofrimentos fisicos. Por fim, vé a Redencdo como uma realidade exterior ao ser humano, que
nao o transforma interiormente mas apenas altera a sua condig¢do exterior, seja pela aplicacdo de méritos ou
pela ndo-imputacdo de uma culpa.

Diante disto, a linguagem personalista permite uma compreensdo mais dinamica e proxima da que é
fornecida pelas Escrituras, segundo Durrwell. A Redeng¢do é um mistério de Comunhdo com o prdprio Cristo
no seu mistério pessoal e filial, na sua Pdscoa, ndo uma realidade adquirida ou exterior a si. A Redengdo
coincide com a Vida Nova que emerge da Pdscoa, a vida filial da qual o ser humano é chamado a participar
em Cristo, por iniciativa de Deus. A Redencdo é encontro desta Pascoa com a Humanidade pecadora, que

vive na sua condicdo a experiencia do mal, do sofrimento e do pecado. A Redengdo é a verdadeira e real

8 £ X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 69
# F.X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 79
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transformacdo da condicdo humana, a sua libertacdo em todas as dimensdes, pela accdo interior do Espirito
Santo do Ressuscitado. E nesta ac¢do santificante que se d4 o perddo dos pecados, que coincide com a
conversao e libertacdo do pecador.

Na procura do lugar salvifico da Ressurreicdo de Jesus, Durrwell confronta-se com as chamadas
teologias juridicas da Redencdo, segundo as quais o acontecimento central da Salvacdo seria a morte de
Jesus. Para a Ressurreicdo estaria reservado um lugar apenas de revelacao da condicdo divina de Jesus e de
exemplo ou modelo para a Humanidade justificada ou redimida. Durrwell, a luz da teologia pascal, coloca-se
numa linha de pensamento segundo o qual a Salvagdo ultrapassa a mera libertagdo do pecado na histdria
humana: trata-se de uma Nova Cria¢do, de uma comunhao da Humanidade com a Vida Divina.

A par da procura do lugar central da Ressurreigdo de Jesus, Durrwell mede a sua reflexdao segundo as
categorias de pensamento personalista: a Redengdo é mais do que uma mera ndo-imputa¢do exterior do
pecado, é a comunhdo pessoal com Cristo no seu mistério filial, é a libertacdo e transformacdo da
humanidade pecadora pela ac¢do santificante do Espirito Santo. A centralidade do mistério da Ressurreigao e
a compreensao personalista sdo os pontos que mais afastam Durrwell das teologias juridicas, de quem
Anselmo sera o maior representante mas cuja modernidade conheceu outros autores.

Segundo Durrwell as prdéprias teologias juridicas sdo respeitam o verdadeiro sentido da linguagem
sacrificial presente na Biblia e a qual estas teologias tanto recorrem. Esta linguagem sacrificial ndo aponta
para uma concepc¢do de substituicdo penal na Redencdo, mas para uma ac¢ao libertadora do préprio Deus
gue santifica o seu Povo; os sacrificios, na Biblia, sdo uma procura da comunhdo com o Deus Santo que expia
o pecado do Povo. Deste modo, e seguindo a Carta aos Hebreus, o acontecimento de Cristo é a realizagao
plena desta comunh3do santificante na sua Pdscoa: pela sua humanidade solidaria com o género humano, e
pela sua filiagdo obediente face a Deus, Jesus realiza esta comunhdo e na sua Pascoa abre a Humanidade a
comunh3o libertadora no Espirito Santo.

Face as criticas de que uma teologia do Mistério Pascal ou da Ressurreicdo ndo teria em conta a
condicdo pecadora da Humanidade e a sua necessidade de libertacdo, Durrwell responde que sé a luz deste
Mistério Pascal é que se entende a Redengdo. Sem a luz da Ressurreicdo a Redengao permanece numa visao
juridica e extrinseca, numa mera nao-imputacao do pecado. A prépria identidade de Deus-Pai é colocada em
causa por se negar a origem do projecto de reconciliacdo da Humanidade. A Humanidade vive a condicdo de
pecado, mas apenas a Vida Nova do Espirito de Santidade que brota da Pascoa permite a vitdria sobre este

mesmo pecado.
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Capfitulo III

A Filiacao Pascal de Jesus

«Com a sua morte Jesus torna-se o Senhor, para a Salvac¢do do mundo.
Mas para Ele, como para qualquer homem, a morte tem sobretudo um
significado pessoal: através dela se cumpre o mistério filial. A
cristandade primitiva reconheceu no Ressuscitado o Filho de Deus.
Nao ignorava a dignidade filial do Jesus terreno, todavia é do
Ressuscitado que ela o proclama Filho (Rom 1,4). Nao somente

proclamado, mas constituido Filho, gerado naquele dia (Act 13,33)».84

A partir da centralidade do Mistério Pascal no projecto de Deus para a Humanidade, F.X. Durrwell
passa para a compreensdo do mistério de Cristo. A sua reflexdo cristoldgica® centra-se na identidade de
Jesus como Filho, mais que na questdo da sua divindade segundo a férmula de Calcedénia em 451 d.C. de
duas Naturezas, a divina e a humana, numa Pessoa, o Verbo.®

Sem negar a definicdo, mas partindo do seu pressuposto essencial, isto é, a salvaguarda das
verdadeiras e plenas humanidade e divindade de Cristo, Durrwell aponta para um pensamento de caracter
mais dindmico e personalista, mais fiel, segundo ele, a linguagem biblica. Jesus, na sua relagdo com Deus a
guem chama de Abb3a, de quem, na sua liberdade, se deixa gerar como Filho, até a plena obediéncia na
morte. E neste mistério filial de Cristo, na sua geracdo filial, que acontece a Redengdo da Humanidade como
Pascoa para uma Vida Nova. E este mistério cristoldgico e salvifico s6 acontece e sé se compreende no

Espirito Santo que é, em Pessoa, o principio de comunhao e geracao filial.

8 F X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, p. 109

& Exposta sobretudo na obra Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo; a edigdo original em francés é de 1997, a edicdo
espanhola é de 1999

% 0 texto original é o seguinte: «Ha-de confessar-se a um sé e mesmo Filho, nosso Senhor Jesus Cristo, 0 mesmo
perfeito na divindade e perfeito na humanidade, verdadeiro Deus, e verdadeiro homem de alma racional e de corpo,
consubstancial com o Pai quanto a divindade, e consubstancial connosco quanto a humanidade (...) ha-de reconhecer-
se a um sé e mesmo Cristo Filho Senhor Unigénito em duas naturezas, sem confusdo, sem troca, sem divisdo, sem
separacdo, de modo nenhum apagando a diferenca de naturezas por causa da unido, sendo conservando cada natureza
a sua propriedade e concorrendo numa sé pessoa e numa so hipdstase, ndo partida ou dividida em duas pessoas, sendo
um sé e mesmo Filho Unigénito, Deus Verbo nosso Senhor Jesus Cristo» (Denz. 148).
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Serd este, portanto, o percurso do presente capitulo, percorrendo os passos da reflexao de Durrwell.
Em primeiro lugar, a filiacao divina de Cristo, a sua relacdo com Deus-Pai, relacdo na qual se realiza a obra de
Salvacdo no mundo. Em seguida, o papel do Espirito Santo na filiacdo divina de Jesus, numa cristologia em
que Durrwell procura que seja em chave pneumatoldgica.!’” Finalmente, como terceiro ponto, o mistério da

morte de Jesus como a sua plena geragdo filial %

3.1 A Humanidade Filial de Jesus

O reconhecimento da humanidade de Jesus na obra de Durrwell da-se de um modo mais implicito
gue explicito, assim como no que toca a importancia desta humanidade em termos soterioldgicos. Isto
porque o esquema teoldgico de Durrwell ndo segue segundo a dualidade humanidade-divindade que, desde
o concilio de Calceddnia em 451 d. C., apresenta o mistério de Cristo.** O préprio Durrwell, que reconhece o
caracter permanente do dogma cristoldgico para a fé cristd no sentido em que salvaguarda as auténticas
humanidade e divindade de Jesus, exp&e as suas limita¢des. Trata-se de uma afirmagdao dogmatica que deixa

amplo campo livre para a explorag¢dao do Mistério:

«Sabemos que nenhum dogma pode abragar na sua formulagdo a amplitude de um mistério.
Apesar da sua importancia secular, a definicdo de Calceddnia ndo se escapa desta lei. O concilio
declara a Cristo ‘consubstancial ao Pai segundo a divindade’, mas ndo pde de relevo a filiagao de
Jesus. Ndo se destaca a dimensdo trinitaria do mistério de Jesus. Ndo se sublinha a relacdo
essencial com Deus na sua paternidade. E esta ausente a referéncia ao Espirito Santo. O concilio
ndo tinha a finalidade de sublinhar estes aspectos do mistério de Jesus. Alem disso, esta
definicdo mantém um cardcter estdtico; ndo situa a Jesus na sua histéria, na sua evolugao. Nao
deixa suspeitar a diferenca, realmente capital, entre a vida terrena de Jesus e o seu senhorio na
Gldria. Ndo integra o movimento que levou a Jesus, através da morte, para a sua plenitude filial,
esse movimento em que se realiza a Salvagdao do mundo (...) A definicdo de Calceddnia tem um
valor permanente, mas deixa um campo imenso para a exploragdo do mistério, que é o de um
homem divinamente filial.»*

A preocupacio de Niceia e, depois, de Calceddnia, é soterioldgica e ndo apenas especulativa®; utiliza
as categorias de pensamento grego, insere-se na sua cultura e linguagem grega, que exprimem a Salvagdo do

ser humano essencialmente como divinizacdo, como assungdo e recapitulacdo da natureza humana no

¥ Estes dois pontos correspondem as duas partes na qual se divide a obra Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo

# Tema reflectido essencialmente na ultima obra de Durrwell, publicada ja depois da sua morte em 2005, La Morte del
Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’lUomo; a edigcao original é de 2006, a versao italiana é publicada em 2007

¥Eo gue encontramos, por exemplo, na obra de W. Kasper Jesus, el Cristo: depois de uma segunda parte em que
apresenta a vida, missdo, morte e Ressurreicdo de Jesus em termos histérico-narrativos, na terceira parte o autor
expde a sua compreensdo do mistério de Jesus segundo a divindade — Filho de Deus — e segundo a humanidade — Filho
do Homem — unindo-as no papel de Mediador.

% F X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 17

°! Como se preocupa por realcar W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 289ss; a proclamagdo da fé ndo sé ndo anula, como
precisa da reflexdo intelectual e da utilizacdo de categorias da cultura em que se encontra; mas é impossivel reduzir a
reflexdo cristoldgica a uma mera especulacgdo filosofica, perdendo de vista a preocupagdo por apresentar o significado
salvifico do mistério de Cristo.
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préprio ser de Deus. Dai a preocupacao dos padres conciliares de, na fidelidade ao testemunho das
Escrituras, apresentarem o mistério de Cristo em termos de naturezas, humana e divina, essencialmente
unidas no Logos.

Durrwell assume o dado fundamental fornecido por Calceddnia, o de assegurar a autenticidade quer
da humanidade, quer da divindade no mistério de Cristo. Mas o ponto de partida da sua cristologia ndo é a
afirmacdo de Calceddnia, mas a fé neo-testamentdria na filiacdo divina de Jesus, que tem origem
essencialmente na sua Ressurrei¢cdo. Segundo Durrwell, o centro unificador do mistério e da identidade de
Jesus é a sua condicdo filial, cujo coragdo se encontra no termo Abba (Mc 14,36; Gal 4,6; Rom 8,15).

E na relacdo com Deus, a quem Jesus trata por Abba, que descobrird a sua prépria identidade filial,
sem deixar por isso de viver a sua condicdo humana de pessoa em construgao, em evolugao. Aqui entra o
esquema que Durrwell havia ja apresentado ao abordar a Ressurrei¢gdo de Jesus, de passagem da existéncia
“na carne” a vida no Espirito (esquema fornecido sobretudo pelas passagens de Rom 1,3-4 e Heb 5,7-9).
Durrwell expde a sua visdo do mistério de Jesus segundo a relagdo deste com Deus-Pai: uma relagdo de
conhecimento, de fé e de oragdo.

A relacdo de conhecimento entre Jesus e Deus-Pai traduz o essencial da sua filiagdo e da sua
humanidade. Fiel ao seu pensamento personalista, Durrwell aponta o mistério da identidade de Jesus em
termos de relagao: Jesus reconhece-se como Filho na experiencia que vive da sua relagdo com Deus, a quem
trata por Abba. Mais: é nessa relagao filial no Espirito que Jesus é gerado como Filho pelo Amor do Pai.

Durrwell prefere falar de consciéncia filial, em vez de utilizar o termo medieval de visdo beatifica.
Uma visdo beatifica total parece contraditéria com a natureza humana de Jesus, colocada a luz sobretudo no
episddio de Getsémani em que certezas, para Jesus, parecem ser apenas a da presenca de Deus-Pai (Mc
14,36).> A consciéncia filial de Jesus, Unica em toda a histéria da Humanidade, acontece na propria

humanidade de Jesus, que obedece a lei fundamental da existéncia histdrica, a caminho:

«Jesus viveu a existéncia auténtica de um homem terreno que, por inteiro, estava submetido a
lei da evolugdo. Presente ja no seu Pai, todavia tinha que ir para Ele; sendo homem que tinha a
Deus por Pai, todavia tinha de consentir através da sua liberdade no que era ja desde a sua
origem humana até ao dia em que ‘foi constituido Filho de Deus em poder segundo o Espirito de
Santidade’ (Rom 1,3-4) A consciéncia filial de Jesus foi primeiro a de um homem terreno, logo a
de um homem que por todo o seu ser entrou em comunh3o celeste com o seu Deus e Pai.»”*

Neste ponto o pensamento do autor vai de encontro a exposicdo de W. Kasper, segundo a qual a
afirmacdo do mistério filial de Jesus é ao mesmo tempo a afirmacdo da sua plena humanidade, realizada na
liberdade. A experiéncia da Paternidade de Deus da-se na humanidade filial de Jesus, realizando-se assim o
seu mistério pessoal. Reconhecer o caracter histérico-dindmico desta experiencia paternal de Deus e da sua

consciéncia filial possibilita uma aproximacdo do ser humano a pessoa de Jesus.

«Precisamente porque (e ndo apesar de) Jesus se saber totalmente um com o Pai, tinha ao
mesmo tempo uma consciéncia absolutamente humana, fazia perguntas, crescia em idade e

°2 Embora também neste aspecto encontremos outros autores, como J. Moltmann, que defendem a auséncia de Deus-
Pai; este debate sera abordado no terceiro ponto deste capitulo.
% F.X. DURRWELL, Nuestro Padre — Dios en su Mistério, pag. 188
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sabedoria (cf. Lc 2,52). A sua consciéncia de unidade com o Pai ndo era, pois, um saber
objectivo, sendo uma espécie de existéncia e orientacdo fundamental que adquiria a sua
concretizacdo nas situacdes sempre surpreendentes, nas quais Jesus via em concreto qual era a
vontade de Deus.»™

Na consciéncia filial de Jesus encontramos inserida a sua consciéncia messianica: o reconhecimento
do seu papel e missdo no Projecto de Deus, que é a inauguracao do Reino. Descobrindo-se numa relacdo
Unica e absolutamente original com Deus a quem chama de Abba, Jesus reconhece que a realizacdo do
Projecto de Deus passa centralmente pelo mistério da sua Pessoa. Agora ja ndo nos encontramos com mais
um profeta que prepara o Povo de Israel para a chegada do Messias ou Enviado de Deus, agora é ja proximo,
entre nés, o Reino de Deus (Mc 1,15). Percorrem da primeira a ultima pagina do Evangelho as imagens e
linguagens para apontar que, em Jesus, encontramo-nos ja nos tempos do cumprimento e da realizagdo do
projecto de Deus, ainda que em termos de semente que deve crescer entre espinhos (Mc 4,7; Mt 5,17).%

A luz do Mistério Pascal, no qual se revela em plenitude a identidade filial de Jesus na sua relagdo
com o Deus seu Pai, o Reino de Deus é a prépria gera¢do do seu Filho no mundo e na histdria, geragao que,
iniciando-se no mistério da Encarnacdo, alcanga a sua universalidade na Ressurrei¢cdao. Nao deixa de ser claro
nos Evangelhos que Jesus procura, em discernimento, realizar a sua missdao na vontade do Pai; no entanto,
um discernimento é tudo menos improvisagao: a dada altura, tudo aponta para uma realizagdo que tera
lugar em Jerusalém: «Como estavam a chegar os dias de ser levado deste mundo, Jesus dirigiu-se

resolutamente para Jerusalém e enviou mensageiros a sua frente» (Lc 9,51).

«Se Deus concebe um projecto — o do seu Reino — esse projecto ndo pode tomar corpo mais
que no seu Filho. Porque esse Pai essencial ndo concebe nada — no duplo sentido desta
palavra — fora de seu filho, sobre o qual recai toda a sua acg¢ao: Jesus é o Reino de Deus neste
mundo, o projecto messianico é levado a cabo na geragdo do Filho neste mundo. O papel de
Jesus no estabelecimento do Reino consiste em consentir, através da sua vida e da sua morte,
com o Pai que o gera; é o Salvador pela sua obediéncia filial. A Hora Pascal é ao mesmo tempo
a da sua plenitude filial e a da obra messidanica na sua completa realizacdo. Na morte e na
gldria Jesus converte-se no Reino onde o Pai reina sem discussao, esse Reino dos Céus onde os
fiéis virdo a sentar-se (cf. Ef 2,6).»°

Aqui entra o conhecimento ou consciéncia messianica de Jesus: a afirmacdo de Durrwell de que
“Jesus é o Reino de Deus” entende-se a luz da sua compreensdo de que o Reino de Deus inaugura-se no
mundo através do Filho, na plenitude da sua identidade filial alcancada na Pdscoa. Durrwell entende por
Reino de Deus a soberania paternal de Deus, que se abre no mundo através do consentimento filial de
Jesus.”

Nesta procura da vontade e do projecto de Deus entra a experiencia da Fé que o propria Jesus vive.
Este é um tema pouco habitual no dmbito da cristologia e da prdpria teologia, mas para Durrwell adquire um

caracter fundamental. Seguindo a linguagem biblica na qual a experiencia da Fé traduz a confianca na

%W, KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 401

% Ver J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento — vol.l: La Predicacion de Jesus, pag. 130
% F.X. DURRWELL, Nuestro Padre — Dios en su Mistério, pag. 192

% F X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 25
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fidelidade de Deus e a abertura a sua vontade ou designio salvifico®®, essa experiéncia marcadamente filial
(no sentido de acolhimento, obediéncia, dependéncia) foi vivida de modo sublime pelo prdprio Jesus. No
entanto, a afirmacdo explicita da fé vivida por Jesus sé encontramos em Heb 12,2, apresentando a Cruz
como vivéncia extrema dessa fé: «Tendo os olhos postos em Jesus, autor e consumador da fé. Ele,
renunciando a alegria que lhe fora proposta, sofreu a cruz, desprezando a ignominia, e sentou-se a direita do
trono de Deus».

Sé assim é possivel compreender, segundo Durrwell, os apelos que Jesus faz aos discipulos para
viverem a fé em Deus em determinadas circunstancias: «Por isso vos digo: Ndo vos inquieteis quanto a vossa
vida, com o que haveis de comer ou beber, nem quanto ao vosso corpo, com o que haveis de vestir» (Mt
6,25); «Ndo se perturbe o vosso corac¢do. Credes em Deus; crede também em mim. Na casa de meu Pai ha
muitas moradas» (Jo 14,1-2). Estes apelos sé podem surgir de uma forte experiencia pessoal, uma
experiencia filial que marca toda a vida de Jesus. Nesse sentido, o préprio Jesus teve que viver também na Fé
em Deus, sabendo que a fé é «a garantia das coisas que se esperam e certeza daquelas que nao se véem»
(Heb 11,1).%

Essa confianga filial traduz a auténtica condigdo humana de Jesus, que se converte numa vida de
radical solidariedade com a Humanidade: «De facto, tanto o que santifica, como os que sdo santificados,
provém todos de um soé; razdo pela qual ndo se envergonha de Ilhes chamar irmdos» (Heb 2,11). N&o se trata
simplesmente de uma virtude que procura incutir nos discipulos e naqueles que o escutam, sendao que é a
partilha de uma mesma condicdo humana ainda que, pela sua identidade plenamente filial, se torne o
“iniciador da Fé”. E nessa obediéncia que acontece a geracdo filial de Jesus: por isso a sua morte serd o
acontecimento maximo dessa obediéncia, dessa entrega absoluta nas mdos do Pai que nao deixa de estar

presente, ainda que a sua presenca se torne obscura.

«A existéncia terrena de Jesus supGe multiplas sujei¢des: as leis fisicas que conduzem a morte,
a lei mosaica (Gal 4,4) que leva também a morte (Gal 3,13), aos limites do tempo e do espaco.
Mas no meio dessas serviddes (cf. Flp 2,7), é ao Pai a quem se submete, numa obediéncia
libertadora por ser filial, onde o caminho da morte desemboca numa Ressurreicdao. A
autoridade que se exerce sobre Jesus ndo é mais que a paternidade de Deus, a divina geracgao.
Obedecer é deixar-se gerar, é entrar na liberdade filial».*°

Podemos encontrar nessa fé e obediéncia de Jesus a melhor traducdo da sua identidade filial,
identidade que encontrara a plena universalizagdo na sua Ressurreicao. Por ela traduzimos o mistério da
Encarnacdo, do Filho gerado no Espirito Santo no seio da prépria Humanidade, na humanidade de Jesus de
Nazaré que se realiza na plena consciéncia e liberdade. A reflexdo cristolégica e sobretudo a vivéncia de fé
dos discipulos que reconhecem em Jesus o Filho de Deus é precisamente a proclamacdo dessa abertura
total, dessa consagragdo ao Pai.'®

Também a oracdo de Jesus é expressdo sublime da sua identidade filial. Longe de constituir um

defeito, ao representar uma condicdo de abertura e acolhimento a Deus traduz a experiencia filial. Jesus

% Ver JEAN DUPLACY, Fe, in X.L. DUFOUR, Vocabuldrio de Teologia Biblica, pag. 286ss
% E.X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 28
100 £ X DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 34

191 \W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 186
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pede a Deus, da-lhe gracas, retira-se para orar, até a oracdo plena e filial da entrega da sua vida na Cruz. E
em contexto de oracdo, e no contexto certamente mais dificil da vida de Jesus, que nos chega pelo Novo
Testamento a invocacdo em aramaico de Jesus: «Abbd, Pai, tudo te é possivel; afasta de mim este calice!»
(Mc 14,36). A oragdo é, para Durrwell, a melhor imagem que traduz quer a condigdo filial de Jesus, quer o
drama da Redencdo que n’Ele se realiza. A oracdo traduz a lei da progressividade a que estd sujeita a prépria
condicao filial.

«Mas este acolhimento filial procura um acolhimento de plenitude na qual se cumpre, isto &,
se realiza por inteiro a graca filial. Na terra, Jesus esta submetido a lei da progressividade.
Filho de Deus desde as suas origens, tinha de fazer-se o que era, da mesma forma que todo o
cristdo tem de chegar a ser cristdo que era ja desde o baptismo. Através da sua liberdade de
homem e de todas as suas actividades, Jesus tinha de consentir no dom da filiagdo, tinha que
aceitar em todas as coisas a seu Pai que o gera. Na sua oragdo, Jesus consente no seu mistério
inicial e, através do seu ser humano, torna-se ainda mais o Filho que ja é».'*

Naturalmente que esse processo de personalizagdo filial que Jesus vive ndo vai contra a verdade da
Encarnagdo: esta é precisamente humanidade, processo de emergéncia pessoal na histéria, que em Jesus
atinge a sua plenitude filial. O autor afirma explicitamente recusar qualquer ideia de adopcionismo, a
condigdo filial de Jesus esta presente desde a sua concepc¢do, e é precisamente por essa presenga que Jesus
pode consentir, na sua liberdade humana, a essa condi¢do emergindo na histéria.'*

Deste modo conclui Durrwell:

«A oracao de Jesus é uma expressao e um cumprimento do seu mistério filial. Tem a sua fonte
na graca filial que faz brotar da invocacdo Abba! Tende para uma plenitude de comunhao
filial. E ja essa mesma graca filial, transformada em impulso de oracdo. Langa-se para o cume
pascal, onde se realiza plenamente o mistério filial. Nesse cume alcanga o pleno acolhimento:
na morte Jesus é recebido em toda a gléria do Pai».**

3.2 A Filiacdo no Espirito Santo

O dogma cristolégico de Calceddnia ndo aponta directamente a relacdo do Espirito Santo com a
filiacdo divina de Jesus; também o credo niceno-constantinopolitano apenas refere o papel do Espirito na
Encarnacdo do Filho, na sua concepcdo. Este siléncio é mais uma das dimensGes do Mistério que o dogma
deixa em aberto a reflexdo teoldgica. O pensamento cristoldgico de Durrwell é, essencialmente,
pneumatoldgico: Jesus é Filho no Espirito Santo, amor santificante e gerador de Deus que o consagra; a
marca pneumatoldgica dard o énfase dinamico e personalista com que Durrwell vé o mistério de Cristo €, a
partir dai, o mistério trinitario.

A identidade de Jesus como Filho revela-se plenamente no Mistério Pascal: a Experiéncia Pascal é o

ponto de partida da fé dos discipulos, que passam do temor a alegria e a paz (Jo 20,20), e ultrapassam o

102 £ X. DURRWELL, Nuestro Padre — Dios en su Mistério, pag. 208

Ver F.X. DURRWELL, La Morte del Figlio, pag. 27, nota 123
F.X. DURRWELL, Nuestro Padre — Dios en su Mistério, pag. 211
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absurdo da morte e do sofrimento do Messias (Lc 24,26). Pois o Mistério Pascal é a Ressurreicdo do Filho
pelo Pai no poder do Espirito Santo (Rom 1,4), o Espirito de Deus que é a sua vida, poder criador, santidade.
O Espirito Santo estd no centro e no interior do Mistério Pascal, da Ressurreicdo de Jesus que revela,
plenamente, a sua identidade filial.

Ressuscitado pelo Pai no poder do Espirito Santo, Jesus é glorificado, “constituido Senhor e Messias”
(Act 2,36), recebe a profissdo de fé reservada ao proprio Deus: “Meu Senhor e meu Deus” (Jo 20,28). A
Pascoa de Jesus é um mistério de Gldria, é a propria eternidade de Deus a revelar-se na histdria do mundo,
sem deixar de a transcender. E a revelacdo do préprio mistério de Deus na sua eternidade, de um Pai que
ama o seu Filho gerando-o no poder de amor e comunh3o que é o Espirito Santo.'%

Os préprios discipulos que nos deixam o Novo Testamento testemunham-nos como Iéem a vida de
Jesus a luz da sua revelagdo pascal, sendo esta a plenitude de um mistério que vem desde o principio, desde
a concepgado virginal. E reconhecem que o segredo no mistério filial de Jesus é o Espirito Santo, desde a
concepgdo: «O Espirito Santo vird sobre ti e a forga do Altissimo estendera sobre ti a sua sombra. Por isso,
aquele que vai nascer é Santo e serd chamado Filho de Deus» (Lc 1,35). Aqui o papel do Espirito Santo, mais
que de substituicdo de um pai humano, é poder de filiagdo divina: «Mas, a quantos o receberam, aos que
nele créem, deu-lhes o poder de se tornarem filhos de Deus. Estes ndo nasceram de lagos de sangue, nem de
um impulso da carne, nem da vontade de um homem, mas sim de Deus» (Jo 1,12-13).

Também no Baptismo e no texto da Transfiguracdo encontramos uma acg¢do trinitaria: «Uma vez
baptizado, Jesus saiu da dgua e eis que se rasgaram os céus, e viu o Espirito de Deus descer como uma
pomba e vir sobre Ele. E uma voz vinda do Céu dizia: «Este é o meu Filho muito amado, no qual pus todo o
meu agrado» (Mt 3,16-17; cf. Mt 17,5). A profissdo de fé de Jodo Baptista, no Evangelho de Jodo, é a daquele
gue vem «baptizar com o Espirito Santo» (cf. Jo 1,37), evocando o acontecimento da morte na qual Jesus
«entrega o Espirito» (Jo 19,30) e quando, como Ressuscitado, sopra sobre os discipulos e diz-lhes: «recebei o
Espirito Santo» (Jo 20,22). E esse o esquema da pregacdo primitiva, segundo Lucas: «Tendo sido elevado
pelo poder de Deus, recebeu do Pai o Espirito Santo prometido e derramou-o como vedes e ouvis» (Act
2,33).

Lendo o mistério da vida de Jesus, a sua Pascoa permite aos discipulos partir também para a
revelacdo do mistério de Deus. E o caracter escatoldgico da revelagdo pascal, como intervengdo decisiva de
Deus na histdria, que permite apontd-la como a revelagdo definitiva do mistério de Deus, sem que por isso o
mistério seja “esgotado” ou perca a sua natureza transcendente. O Filho revelado na Pascoa, na sua

glorificacdo, atinge toda a histdria e toda a Humanidade.

«Encontramo-nos aqui com uma teologia de intuicdo, nascida da fé pascal e que ndo
procurou, pelo menos nos nossos textos, uma justificacdo reflexiva. Quando se vem a saber
gue o Cristo é elevado ao nivel de Deus, instintivamente se dird que a sua presenca e a sua
accdo remontam até as origens. Depois de ter sabido que ele é a plenitude (Col 1,19; 2,9)
escatoldgica, se compreendera que toda a realidade terrestre é a projec¢do, para a frente, de
tal plenitude (cf. Col 2,17), e que o Cristo é primeiro que todas as coisas, ja que a plenitude
precede qualquer participacdo. No seu Mistério Pascal ele é ‘o Primogénito de toda a criatura’

195 £ X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 86
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porque é a plenitude final. Mistério Pascal, escatologia, sdo outros nomes e explicacdes da
pré-existéncia atribuida a Cristo na histéria do mundo».'%

Eterno na sua glorificacdo pascal, o Filho revela-se na Pascoa no seu mistério eterno, como o Filho
“que esta no seio do Pai” (Jo 1,18) e que o revela: “Quem me vé, vé o Pai” (Jo 14,9). Assim a vida historica,
humana de Jesus torna-se Encarnacdo, existéncia assumida pelo Filho Eterno (Jo 1,14). Esta é a proposta de
sintese de Durrwell entre uma cristologia ascendente e descendente, na qual a Pascoa é a verdadeira
glorificacdo do Filho, uma glorificacdo que possui um caracter de eternidade.

Mas a linguagem conceptual de Durrwell ndo se aproxima do esquema cldssico pelo qual o mistério
de Jesus é lido em termos de Pessoa Divina do Logos ou Filho Eterno que assume uma natureza humana. A
tradicdo realga que a natureza humana de Jesus é perfeita, pois possui liberdade, consciéncia, vontade e
alma humanas, ou seja, a perfeita integridade das chamadas propriedades de cada natureza, tal como é

proclamado pelo Il concilio de Constantinopla em 680-681'".

No entanto, neste esquema a Pascoa
encontra-se no fim: é a glorificacdo do Filho, apds a sua missao e existéncia histérica; para Durrwell, ela
encontra-se ao principio.

Também para Durrwell, os prdprios termos de natureza divina e humana nao sdo os melhores para
exprimir o mistério de Deus e do Homem em Jesus de Nazaré pois ndo sao termos biblicos. Uma das linhas
essenciais do seu pensamento'®, é o de entender a natureza divina como na verdade a Pessoa do Espirito
Santo. N’Ele se encontram em Pessoa todos os chamados atributos de Deus, como a santidade, a vida, a
justica ou a unidade.'® Durrwell realca que o conceito de natureza é impessoal e filoséfico, enquanto que a

revelacdo do Espirito, a luz da P4scoa, é pessoal por exceléncia'™.

«A Ressurrei¢cao no poder do Espirito é para Jesus uma total divinizagdo; é assumido no modo
de ser de Deus: ‘Antes homem segundo a carne, agora plenamente Deus’*''. Desde ent3o os
fiéis reconhecem n’Ele a seu ‘Senhor e Deus’ (Jo 20,28). O Espirito no qual é transformado —

‘tornado Espirito vivificante’ (1Cor 15,45) — afirma a sua divindade, porque o Espirito é a

express3o da transcendéncia divina».™*?

A tentativa de Durrwell é a de apresentar a sua visdo do mistério de Cristo em termos mais préoximos
a linguagem neo-testamentdria, ainda que para isso corra o risco de ndo respeitar as distingGes que a
teologia faz entre a natureza divina e humana ou entre a revelagdo trinitdria na economia salvifica e o
mistério trinitdrio na sua esséncia. Trata-se apenas de uma proposta, que se insere no esforco de apresentar

a verdade salvifica do mistério de Cristo na sua divindade e humanidade verdadeiras.

16 £ x. DU RRWELL, La Resurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 114

197 «Glorificamos as duas vontades e operagdes naturais mutuamente concorrem para a salvacdo do género humano»
Denz. 292; a propdsito das afirmagGes conciliares, G. Faus declara: «A maxima unido com Deus supl0e a maxima
afirmacdo da realidade humana, e por isso pode falar-se de duas vontades sem que isto suponha oposi¢cdo entre ambas
(...) Este é um lado decisivo para a interpretacdo de Calceddnia: o dogma nunca podera significar que Jesus seja menos
homem do que nds, sendo o contrario: € o homem perfeito, precisamente porque foi assumido por Deus na sua propria
humanidade» G. FAUS, La Humanidade Nueva — Ensayo de Cristologia, pag. 425

1% Que desenvolveremos mais a frente (capitulo IV, Revelagdo Trinitdria)

F.X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 104ss

F.X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 104, nota 6

A citacdo é de S. Ambrdsio, De Excessu Fratis sui Satyri, 91: CCL 73,299

12 £ X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 106
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O segredo desta unidade entre divindade e humanidade é o Espirito Santo, poder vivificante pelo
qual o Pai ressuscita o seu Filho, que o gera divinamente na plenitude da filiacdo. Em todo o caso, parece-
nos que Durrwell ndo cai no risco nem de um adopcionismo, nem de uma relacdo unilateral entre o Espirito
e o Filho que negasse o dado neo-testamentdrio de que, na sua Ressurreicdo, Jesus torna-se fonte e dador
do Espirito. A Ressurrei¢cdo é a abertura da fé aos discipulos de um mistério filial que se encontra em Jesus
desde a sua concepcdo (Lc 1,35), um mistério de filiacdo que é eterno como o Pai (Jo 1,1).

«Assim convém integrar na cristologia a relacdo com o Espirito Santo. Esta relacdo é essencial.
O Mistério Pascal de Jesus é trinitdrio, relativo ao Espirito o mesmo que ao Pai. Filho de Deus,
vive em osmose com o Espirito Santo, que é poder divino de geragdo. N’Ele é divinamente
filial. Fora do Espirito, Jesus ndo seria Filho de Deus nem Deus mesmo. Gerado no Espirito, o é
também nesse seio que é alimentado pelo Pai das riquezas da divindade: santidade, poder,
amor... No Espirito é como o Pai faz crescer o seu Filho na filiagdo, através da vida e da morte,
até a plenitude do nascimento na gldria. Tal como a relagdo com o Espirito é essencial a Jesus
na sua divina filiagdo, também é essencial ao Espirito a sua relagdo com o Filho. Ele ndo é
somente o ‘Espirito de Deus’ Pai; Paulo chama-o também ‘Espirito do Filho’ (Gal 4,6), ‘Espirito
do Senhor’ (2Cor 7), ‘Espirito de Cristo’ (Rom 8,9), ‘Espirito de Jesus Cristo’ (FIp 1,19). Ao falar
desse modo, afirma a divindade de Jesus, ja que seria contraditério falar do Espirito de Jesus,
se ndo se professasse que ‘nele habita a plenitude da Divindade’ (Col 2,9), ja que o Espirito é a
divina plenitude. Mas ao mesmo tempo afirma implicitamente que o Espirito é inconcebivel
fora da relagdao com o Filho, tal como é inconcebivel fora da relagdo com o Pai: é o Espirito da
paternidade e da filiacdo. N’Ele se desenrola a mutua relagdo entre o Pai e o Filho».'*

No essencial, percebemos como a Pdscoa ocupa um lugar central na revelagdo do mistério de Cristo
e no préprio mistério de Deus; s6 pode ser deste modo, uma vez que se trata do acontecimento escatoldgico
de plena revelagao do projecto salvador de Deus para a Humanidade. Os manuais de cristologia tendem a
seguir o esquema de Calceddnia na hora de apresentar em termos conceptuais (uma tarefa sempre ingrata)
o mistério de Cristo: tanto J. Auer'* como W. Kasper115 apresentam o esquema em trés partes, apos o
estudo dos dados neo-testamentarios: a divindade de Jesus, a sua humanidade, e a unido de ambas no Unico
Mediador.

Na esséncia da divindade revelada em Jesus estd a sua vida e a sua Pascoa como acontecimentos
escatoldgicos nos quais se revela a identidade do préprio Deus, e se revela em termos soterioldgicos: “e para
nds homens, e para nossa Salvacdo” descreve assim o credo niceno-constantinopolitano o mistério da
Encarnagdo. Proclamar o caracter absolutamente divino do mistério de Cristo é salvaguardar que a Salvacao
gue n’Ele se inaugura vem do préprio Deus que se da, ndo tem origem num ambito meramente imanente do

116

mundo . Assim a auto-comunicacdo de Deus (tema especialmente caro a K. Rahner), é total porque revela-

se na histdria o préprio mistério de Deus como comunicacdo entre o Pai e o Filho.

13 £ X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 112

J. AUER, Filho de Deus e Filho de Maria, Curso de Teologia Dogmatica, tomo IV/1
W. KASPER, Jesus, el Cristo, sobretudo os capitulos 11,12 e 13
W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 284
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«Segundo (o dado neo-testamentdrio), Deus revelou-nos a sua esséncia e mistério mais
intimos em Jesus Cristo de uma maneira escatoldgica e definitiva. Isto significa que, para a fé,
ndo ha nenhum obscuro mistério de Deus ‘atrds da’ sua revelacdo. Pelo contrario, Deus
revela-se em Jesus Cristo sem reservas e definitivamente como o que é: ‘Deus é Amor’ (1Jo
4,8.16). Este amor insondavel e incompreensivel constitui teologicamente o seu mistério e
ndo o problema abstracto e filoséfico de que como se relacionam imutabilidade e livre
autodeterminacdo. Portanto, se Deus se revela em Jesus Cristo de forma escatolégica e
definitiva como Amor que se comunica a si mesmo, entdao a autocomunicac¢do de Deus entre o
Pai e o Filho constitui a eterna esséncia do préprio Deus».™’

A Humanidade de Jesus, absolutamente pressuposta e evidente para os autores neo-testamentarios,
é condicdo indispensavel de Salvagdo. E por ela que a Salvacdo tem um carécter solidario e se realiza no
proprio interior da Humanidade, ndo como uma realidade que vem de fora ou do exterior. Neste sentido,
Jesus nao traz a Salvagdo sendo que se torna, ele mesmo, a Salvagdao como centro e mediador, na sua
Pascoa. Porque é na sua liberdade de homem que a sua vida é assumida e ressuscitada no Espirito Santo, e
gue nele se torna Dom para toda a Humanidade.

N3o é aqui o lugar nem temos as condi¢Bes para elaborar uma cristologia sistemdatica que faca o
confronto com o pensamento de Durrwell; na obra de Durrwell a cristologia é um desenvolvimento da
guestdo essencial que é a Pascoa de Jesus. Nao tem a preocupac¢do de responder as questées de teor
académico levantadas pela interpretacdio do dogma de Calceddnia. Podemos concordar que a sua
explicitacdo do Mistério de Cristo preocupa-se em partir e dar o lugar central ao Mistério Pascal e ao papel
do Espirito Santo, mesmo que perca em termos de sistematizac3do de conceitos. E & luz deste Mistério Pascal
e deste papel do Espirito Santo que se revela a identidade de Jesus, o Cristo, na sua plena abertura e

universalidade para todos os homen:s.

3.3 A Morte do Filho

A reflexdo sobre o mistério da morte de Jesus ocupa um lugar central na obra de Durrwell desde a
sua origem. Na obra “A Ressurreicdo de Jesus, Mistério de Salva¢do”, sobretudo no capitulo Il, a grande
preocupacdo do autor é demonstrar como, no Novo Testamento, a morte de Jesus sé possui um valor
salvifico enquanto indissoluvelmente unida a Ressurreicdo, formando um Unico Mistério Pascal. Assim
Durrwell critica as chamadas correntes de pensamento juridico, segundo as quais a obra da Redencdo teria
lugar totalmente na morte de Jesus, deixando a Ressurreicdo apenas um lugar apologético de confirmacao
da sua identidade messianica.

Posteriormente, na obra “Abbd, Deus no seu Mistério”, Durrwell volta a abordar a morte de Jesus no
ambito da Salvacdo como obra trinitaria''®. Aqui entrard ja em discuss3o sobre uma das questdes que mais
dificuldades tem levantado: a morte na relagdo de Jesus com o Pai. Durrwell rejeitara totalmente a ideia de

qualquer ruptura que tenha lugar na morte entre Jesus e o Pai; falara de absoluta alteridade, prépria da

"7 \W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 298

% sobretudo no capitulo 11l, Padre para la Salvacion del Mundo
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condicdo de existéncia “na carne” de Jesus em relacdo ao Pai, e alteridade que se torna, ndo ruptura, mas
condicdo de suprema comunhao.

Finalmente, a grande obra de Durrwell dedicada a este tema serd a sua ultima obra, publicada ja
depois da sua morte: “A Morte do Filho — O Mistério de Jesus e do Homem”. E uma obra fundamentalmente
dedicada ao mistério da morte de Jesus, que termina abordando a participacdo dos fiéis nessa morte
segundo a expressao de Paulo: «Pelo Baptismo fomos, pois, sepultados com Ele na morte, para que, tal
como Cristo foi ressuscitado de entre os mortos pela gldria do Pai, também nds caminhemos numa vida

nova» (Rom 6,4). No inicio desta obra declara:

«Nada no mundo é grande e belo como Jesus Cristo. Em Jesus, nada é grande e belo como a
sua morte. Pode-se até pensar que Jesus na sua morte seja o que de maior e mais belo Deus
possa realizar no mundo. E a sua obra-prima».'*’

Sera fundamentalmente a partir desta obra que faremos o nosso estudo, no ambito da cristologia de
Durrwell. Em primeiro lugar, a morte de Jesus vista como um mistério filial, como a plena entrega filial de
Jesus ao Pai; depois, a morte de Jesus no contexto das relagdes trinitdrias, onde entra a polémica de

Durrwell com as correntes de pensamento que vém na morte de Jesus a ruptura e o abandono de Deus.

3.3.1 A Morte de Jesus como Mistério Filial

A posicao de Durrwell é clara: a morte de Jesus sé encontra o seu sentido mais profundo, sé se
revela no seu mistério a luz da Ressurrei¢do. E esta que |he abre o seu sentido, sem esta ndo nos é revelado
0 seu mistério. O Kerygma do Novo Testamento é a proclamacgdo da Ressurreicdo: «Saiba toda a casa de
Israel, com absoluta certeza, que Deus estabeleceu como Senhor e Messias a esse Jesus por vos crucificado»
(Act 2,36). E a luz da Experiencia Pascal que os discipulos vdo re-interpretar a morte de Jesus; sem o
encontro com o Ressuscitado, a morte de Jesus possui para aqueles o mesmo significado que para as
autoridades judaicas que o condenaram: Deus ndo o confirmou como Messias, ainda ndo inaugurou o seu
Reino, ainda temos de esperar outro: «Nds esperavamos que fosse Ele o que viria redimir Israel, mas, com
tudo isto, ja |13 vai o terceiro dia desde que se deram estas coisas» (Lc 24,21).

E a Ressurreicdo e a Experiencia Pascal que “abrem os olhos” aos discipulos para descobrirem o
sentido da morte de Jesus. Esta deixa de significar a rejeicdo ou ndo confirmac¢do da parte de Deus da sua
condicdo messianica, para se tornar aquilo que o préprio Jesus havia anunciado: a consumacgdo da sua
missdo messidnica: «Nao tinha o Messias de sofrer essas coisas para entrar na sua gléria?» (Lc 24,26).

Torna-se claro quem desempenha os papéis neste drama de Sexta-Feira Santa: as autoridades
rejeitam a Jesus, mas Deus confirma a sua vida e identidade messianica ressuscitando-o: «Vés o matastes,
cravando-o na cruz pela mao de gente perversa. Mas Deus ressuscitou-o, libertando-o dos grilhdes da morte,
pois ndo era possivel que ficasse sob o dominio da morte» (Act 2,23-24).

Separar a morte de Jesus da sua Ressurreicdo, nem que seja num exercicio de reflexao teoldgica,

pode significar trocar os papéis e colocar a Deus-Pai no lugar das autoridades judaicas. Nem estas nem

% £ X. DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’Uomo, pég. 15
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Pilatos s3o, de modo nenhum, mediacao do papel que Deus-Pai desempenha neste drama; a “entrega” que
fazem Judas, as autoridades judaicas e Pilatos acontece num plano totalmente diferente da “entrega” que o
Pai faz de Jesus (Jo 3,16), e que faz o proprio Jesus como o expressa na linguagem profética e simbdlica da
Ultima Ceia (Lc 22,19).

Uma entrega é de injustica e de condenacdo na logica do egoismo, a outra é de dom de vida e de
Salvacdo, ainda que o evangelista Jodo, no seu gosto por utilizar uma linguagem de sentido duplo e
simbdlico, coloque o sumo-sacerdote Caifas a expressar este sentido da morte de Jesus: «Mas um deles,
Caifds, que era Sumo Sacerdote naquele ano, disse-lhes: ‘Vos ndo entendeis nada, nem vos dais conta de
que vos convém que morra um s6 homem pelo povo, e ndo pereca a nacao inteira’. Ora ele ndo disse isto
por si mesmo; mas, como era Sumo Sacerdote naquele ano, profetizou que Jesus devia morrer pela nagao»
(Jo 11,49-51). A morte de Jesus é a total consumacdo da sua identidade filial e messianica que se revela na
Ressurrei¢do. Em termos antropoldgicos Durrwell partilha da convicgdo de que a morte é o acontecimento
de extrema realizagdo pessoal de um individuo, que dita a sua identidade. Ao mesmo tempo, a morte
pertence ao mais profundo da condi¢gdo humana enquanto condigao criatural, finita, limitada. Aqui vai ao

encontro da definicao que apresenta K. Rahner:

«A morte ndo é algo que suceda no homem junto a muitas outras coisas, senao que é aquilo
em que o homem mesmo se realiza na sua condi¢do definitiva (...) A morte reveste, pois,
ambos aspectos. Por um lado, o final do homem como pessoa espiritual é um
aperfeicoamento desde dentro, um ir activamente para a consumacgdo, um crescente gerar-se
gue conserva o resultado da vida e um acto pelo qual a pessoa toma posse plena de si mesma;
é um ter-se produzido a si mesmo e uma plenitude da realidade pessoal livremente
desenvolvida. E, por outro lado, a morte do homem na sua totalidade como final de vida
mente a totalidade do homem,

biolégica é, por sua vez, numa forma que afecta indissoluve
ruptura desde fora, destruicao, de maneira que a ‘morte prépria’ desde dentro pela propria
pessoa é simultaneamente o acto de mais radical impoténcia do homem, é a mais alta ac¢do e
0 mais alto padecimento num sé acto (...) Precisamente no seu cardcter oculto a morte de
Cristo converte-se em expressdo, em forma corporal de sua obediéncia amorosa, de entrega
livre de todo o seu ser criado a Deus. O que era manifestacdo do pecado passa a ser, sem
perder a sua obscuridade, aparicdo de si (que rejeita o pecado) a vontade do Pai».'*°

Ambas as dimensdes de realizacdo ultima da identidade pessoal e de condigdo criatural pertencem a
Jesus. Aqui entra também o mistério do pecado humano que, na linguagem biblica, é factor gerador de
morte (Rom 5,12), ainda que a reflexao antropoldgica actual veja essa relagdo entre o pecado e a morte ndo
em termos causais (o pecado como origem até da morte biolégica), mas o pecado como gerador de uma
morte pessoal ou espiritual, de ruptura humana com Deus.

Como veremos, para Durrwell a solidariedade de Jesus com a Humanidade pecadora ndo estd em
partilhar esta morte de ruptura com Deus assim como ndo esta na condicdo de pecador (Heb 4,15). A
solidariedade de Jesus estd na sua condicdo humana, na sua vida “na carne”, na histdria e, como tal, sujeita

as leis da evolucgdo, da finitude e da morte. Além disso, é precisamente esta auséncia de pecado que permite

120, RAHNER, Muerte, in Sacramentum Mundi, tomo 1V, col. 818-825
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a radical solidariedade de Jesus com a Humanidade, pois o pecado é sempre factor de ruptura e egoismo, e
nunca de solidariedade.™

Por um lado a morte de Jesus é o cumprimento da sua condicao filial, da sua identidade messianica
tal como esta se revela plenamente na Ressurreicdo. Ja na histéria Jesus é o “Filho Amado” (Mc 1,11), que
“passou fazendo o bem, curando e libertando todos os que viviam oprimidos pelo mal, porque Deus estava
com ele” (Act 10,38), ungido pelo Pai no poder e santidade do Espirito Santo. A morte de Jesus é a realizagdo
dltima e total da sua condig¢do filial**?, na unidade com a Ressurreicdo: é a entrega plena de vida, a prova
madxima de amor, a doacdo total de si ou, na linguagem da Ultima Ceia, do seu Corpo e Sangue. Unida com a
Ressurreicdo, a morte de Jesus é a sua entrada plena, livre de todas as limita¢des inerentes a sua condicao
histdrica, “na carne”, na comunhao com o Pai. No Evangelho de Jodo, a morte de Jesus é sempre vista como

a sua glorificagao.

«Inseparaveis entre elas, a morte e a Ressurrei¢do dizem que a morte é um mistério de gldria,
o mistério do ‘Filho Unico de quem vimos a sua gldria’ (Jo 1,18), um mistério filial. Segundo S.
Jodo, a gléria é prépria do Filho Unico (Jo 1,14); mediante a morte, Jesus ‘passa deste mundo
ao Pai’ (Jo 13,1), entra na vida filial. A morte é glorificante, € um nascimento, é o nascimento
em plenitude, ao fim da gerag3o da parte do Pai através a vida terrena de Jesus».'**

Ungido e conduzido pelo Espirito de Deus, Jesus vive a sua condicdo filial sujeito as limitagdes
proprias de uma vida na histdria, criatural. Assim, a morte torna-se (sempre a luz da Experiencia Pascal), o
acontecimento da sua plena realizagdo, em que essa filiagdo se torne universal e plena, livre ja das
coordenadas e limita¢des histéricas. Agora, ressuscitado, Jesus torna-se “Espirito dador de vida” (1Cor
15,45). Na sua morte encontramos, numa leitura mais profunda que as circunstancias histdricas nas quais se
deu, a entrega mdxima da sua vida nas mdos do Pai, o maximo da sua obediéncia e servico, sinteticamente
expressa na versao lucana: “Pai, nas tuas maos entrego o meu Espirito” (Lc 23,56)

A Ressurreicdo ndo anula a morte de Jesus no que esta tem de entrega filial, obediente e também
impotente. Antes, formam ambas um sé Mistério Pascal.'** A Ressurreicdo é sem duvida vitdria sobre a
morte no que esta tem de ruptura, soliddo e derrota: «A morte foi tragada pela vitéria. Onde estd, 6 morte,
a tua vitdria? Onde estd, 6 morte, o teu aguilhdo?» (1Cor 15,54-55).

E significativo que nos textos evangélicos da Experiencia Pascal o Ressuscitado seja o Crucificado,
apresente as marcas da sua condenacdo (Jo 20,25). Ndo que o Ressuscitado permaneca num estado de
morte, mas o Ressuscitado continua solidario com toda a Humanidade para com ela formar uma comunhao
de vida, e na sua filiacdo continua na sua entrega obediente ao Pai pela qual se abre ao poder da

Ressurreicdo. Uma sintese dificil de encontrar, que o autor exprime deste modo:

«Merecer consiste em abrir-se ao dom de Deus, em acolhé-lo. Jesus foi preenchido, foi
glorificado ndo depois do acolhimento feito ao dom, mas na prépria morte em que acolhia. E
preenchido, glorificado no instante do acto redentivo. Que o homem se alegre: a sua Salvacao
é merecida continuamente e é ja realizada em Jesus. Glorificando-o, o Pai ndo despoja a Jesus

21 como bem o destaca A. VANHOYE, Sacerdotes Antiguos, Sacerdote Nuevo segtn el Nuevo Testamento, pag. 126

Ver JORGE CUNHA, O Evento do Filho, Advento do Homem, pag. 85
F.X. DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’lUomo, pag. 20
F.X. DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’lUomo, pag. 31
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do que faz a sua Gldria, ndo o retira a sua morte: permite-lhe ser eterno no seu morrer virado
para Ele. Porque é ai que a filiacdo se desenrola, que a sua receptividade é absoluta. Jesus
morre eternamente dirigido para o Pai, eternamente gerado».’®

Veremos em seguida como Durrwell ndo esquece esta dimensdo dramdtica da morte de Jesus,
recusando no entanto ver nesta uma ruptura com Deus-Pai. Aqui o que estd em causa é a interpretagdo
desta morte a luz da identidade filial de Jesus: a morte é a entrega maxima, o total “despojar-se de si
mesmo” de Jesus, no que tem de significado mais profundo: abrir-se ao amor do Pai, ao seu poder
santificador, o Espirito Santo, que ressuscita a Jesus, que o glorifica no seio da prépria morte vencendo-a.
Sendo a morte o final totalizante da existéncia pessoal, ela torna-se em Jesus o acontecimento derradeiro e
plena da sua filiagdo, que é também messianica: é no mistério da sua pessoa, que se inaugura o Reino.

Trata-se de expressar os limites das palavras um Mistério que de longe as ultrapassa, mas um
mistério que é, sem duvida, “o maior e o mais belo”, Jesus na sua morte. Uma morte que, como veremos em
seguida, ndo deixa de possuir o seu aspecto dramdtico de finitude da condigao humana, que o proprio Jesus
também viveu. Mas um mistério que, lido a luz da fé pascal, pode adquirir um significado novo e oferecer
um horizonte de sentido e esperanga. Esta torna-se tanto mais real quanto mais a encontramos encarnada
em Jesus de Nazaré, na sua morte filial que se torna, com a Ressurrei¢cao, o centro de uma Redenc¢do que
abraga toda a Humanidade num mistério de comunhdo. Ver como a morte é transformada em Cristo num

mistério filial abre para uma visdo nova deste mistério humano.

«Neste caminho, a morte ganha o seu verdadeiro sentido ao mostrar-se coincidente com a
entrada na vida plena da Ressurrei¢cdo. Mais: descobrimos que esta morte glorificante estd ao
servico da geracdo do Filho de Deus no mundo que ai encontra a sua consumacao. A morte é a
plenitude do destino de todo o homem: em Cristo ela é a plenitude do seu consentimento
filial a accdo generante do Pai. Por isso, a Redengdo que temos em Cristo ndo se limita a
anulacdo do pecado: é uma criagdo em plenitude, na liberdade da relagdo filial. Em tudo isto,
o Espirito Santo desempenha um grande papel. Em todo o mistério da Encarnagdo salvadora,
estd em causa a comunhdo do Pai e do Filho, comunhdo que é o préprio Espirito. O Santo
Pneuma personaliza o Filho na sua humanidade, tornando a sua pessoa infinitamente aberta
de forma a conter a todos os homens. A plenitude do Espirito comunicada a Cristo na sua
morte procura incluir todos os homens nessa comunhdo (cf. 1Cor 1,9), comunhdo que é
mesmo a Ressurreicdo dos mortos. A Redengao que temos em Cristo ndo é algo juridico e do
passado: é a vida em plenitude, j& presente e ainda vindoura, por comunhdo pessoal com o
Filho no mundo».**®

3.3.2 A Morte de Jesus como Comunhio Trinitaria

Na interpretacdo que faz da Paixdo e morte de Jesus, Jurgen Moltmann vé essa Paixdo como a
experiencia de total abandono da parte de Deus. Nesse sentido interpreta as passagens evangélicas da

angustia de Jesus no Monte das Oliveiras e do grito na Cruz: «Meu Deus, meu Deus, porque me

125 £ X. DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’Uomo, pag. 36

12% JORGE CUNHA, O Evento do Filho, Advento do Homem, pag. 87
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abandonaste?» (Mc 15,34). Ndo se trata apenas da perseguicdo movida pelas autoridades que estd na

origem da angustia de Jesus, mas sobretudo da experiéncia de abandono, mesmo de temor em relacao a

Deus:

«A Paixao de Jesus tem um aspecto exterior e um aspecto interior. No aspecto exterior situa-
se a rejeicao de Jesus por parte das classes dirigentes do seu povo, como blasfemo, e sua
execucdo pelos romanos, como perturbador da ordem mundial romana. No seu aspecto
interior encontra-se o abandono por parte de Deus, que ele havia chamado ‘Abba, meu Pai’, e
cujo Reino paterno anunciara aos pobres. Nos padecimentos de Jesus, determinados pelo seu
Deus e Pai, reside o caracter especial dessa paixdao sobre o Calvario, no confronto com a
histéria dos sofrimentos de tantos inocentes e justos».'*’

Moltmann preocupa-se por superar concepgbes segundo as quais, pela sua condi¢ao de filiagdo

divina, Jesus estaria liberto das experiencias de angustia e soliddo proprias da condigao humana, sobretudo

na vivencia de uma morte dramdtica como a que sofreu. A tenta¢do que Moltmann procura evitar e superar

é a de retirar a carga de dramaticidade prépria da experiencia humana da morte, acentuada no contexto de

Jesus pelo horizonte de fracasso do seu anuncio messianico: rejeitado pelas autoridades, abandonado pelos

discipulos, ausente qualquer manifestagao da parte do Pai como encontramos noutras partes do Evangelho

(Baptismo, Transfiguragdo...). Deste modo podemos afirmar que o fracasso estaria inscrito na prépria vida e

missdo de Jesus.

Mas Moltmann vai mais longe: a angustia e separa¢do que Jesus vive em rela¢do ao Pai vai até ao

mais profundo da sua identidade, isto é, a sua divindade filial. Deste modo a morte atinge a radical

interioridade de Jesus e, por isso, chegariam a prépria interioridade trinitaria, ndo poupando nem o Filho na

sua divindade, nem o Pai na sua paternidade.

«Aqui, no relacionamento entre o Pai e o Filho da-se a experiencia de uma morte que foi
designada com propriedade como a ‘morte eterna’, a ‘morte de Deus’. Aqui, ‘Deus’ é
abandonado por ‘Deus’. Numa interpretacao profunda da omissdo do nome do Pai no brado
da morte de Jesus, deve-se dizer que aqui se rompem inclusive as relagdes vitais da Trindade:
se o Pai abandona o Filho, entdo ndo apenas o Filho perde a sua filiagdo, mas também o Pai
perde a sua paternidade. O amor que une converte-se em maldicdo que separa: o Filho
somente ainda é Filho, mas como o abandonado, o maldito. E o Pai sé continua sendo Pai,
como aquele que abandona e entrega. O amor mutuo e comunicativo converte-se em dor
infinita e padecimento de morte».'?

Esta perspectiva radical ja ndo é seguida, por exemplo, por W. Kasper na sua obra cristoldgica.

Interpretando este acontecimento, reconhece-lhe dois sentidos: escatoldgico e soterioldgico. Destaca como

a tradicdo da Paixdo de Jesus possui uma dimensdo significativa nos textos dos Evangelhos, que os

interpretam a luz da Pascoa como o cumprimento de Is 53 e Sal 22 e 69

horizonte de um fim violento para a sua vida e missdo a luz do fim tragico de Jodo Baptista (Mc 6,14-29).
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Mas é sobretudo na Ultima Ceia que Jesus d4 um sentido escatolégico & sua morte, como
inauguracdo do Reino de Deus: «Em verdade vos digo: ndao voltarei a beber do fruto da videira até ao dia em
gue o beba, novo, no Reino de Deus» (Mc 14,25). A morte seria o culminar do seu anuncio messianico, que
se defronta com as resisténcias e rupturas da realidade presente marcada pelo pecado. A sua morte é o sinal
das resisténcias que o Reino encontra, mostrando os contrastes com a realidade presente.

«A sua mensagem exige a ruptura radical com a realidade presente, o que inclui aceitar a
morte como ultima consequéncia. Neste sentido, a morte de Jesus na Cruz ndo é somente a
ultima consequéncia da sua valente actuacao, sendo o resumo e a suma da sua mensagem. A
morte de Jesus na Cruz é a suprema concretizagdo do Unico que lhe interessou: a vinda do
Reino escatoldgico de Deus. Esta morte é a figura da realizagdo do Reino de Deus nas
condi¢Ges da realidade presente, a realizagdo do Reino de Deus no meio da impoténcia
humana, da riqueza mediante a pobreza, do amor no meio do abandono, da plenitude no
vazio, da vida através da morte».™*°

Além disso, Kasper reconhece o valor soteriolégico da morte de Jesus sem falar, no entanto, de uma
realidade de ruptura ou abandono da parte de Deus. As rupturas como vimos seriam ligadas as resisténcias e
contrastes da realidade presente em relagdo ao Reino que o Pai inaugura. Em termos soteriolégicos Jesus
insere a sua morte no ambito da vinda escatolégica do Reino, e esse Reino realiza-se pessoalmente em
forma de servigom, de entrega de vida a favor da multidao (cf. Mc 10,45; 14,24), entrega que encontra a sua
expressdo maxima na Ultima Ceia, e cujo acontecimento maximo se da na morte.

Durrwell rejeita a interpretacdo de ruptura e abandono na morte de Jesus proposta por

132 Rejeita porque, afirma, essa hipdtese estaria contra o essencial e global da revelacdo de Deus

Moltmann.
no Novo Testamento, isto é, como Pai de Jesus que o ama como “Filho Amado” (Mc 1,11). No Kerygma
pascal esta expresso qual o papel de Deus-Pai na morte de Jesus: libertando-o da morte, ressuscitando-o,
glorificando-o para a plenitude da sua prépria vida. Interpretar a morte de Jesus como abandono e ruptura
estaria contra a sua proépria identidade revelada na Ressurrei¢do. Introduzir a ruptura e o abandono de Deus
seria introduzir o pecado na Pdscoa daquele que é o Filho.

Entdo, como interpreta Durrwell todas as expressGes neotestamentdrias sobre o caracter dramatico
da morte de Jesus, desde a anglstia no Gétsemani até ao grito na Cruz? Interpreta-as, ndo no sentido do
pecado, de ruptura e abandono que, afirma, ndo pertencem a condicao filial de Jesus, mas interpreta-as no
ambito da relagdo entre Jesus e o Pai e na condic¢do histdrica de Jesus. A relacdo entre Jesus e o seu Pai é
uma relagdo de alteridade absoluta, de uma diferenca radical, fundamental para que exista a comunhao.

A entrega do Filho é a sua Kénosis, a sua existéncia “na carne” que tem por inerente o afastamento
em relagdo a Deus, o afastamento préprio da condicdo criatural. A comunhdo de Jesus com o Pai, ao longo
da histéria, ndo é plena, ndo porque seja marcada pela ruptura do pecado, mas porque deve ainda chegar a
uma plenitude, “ir para o Pai” na express3o joanina. E na morte que esse afastamento se torna maximo, ao

mesmo tempo que se abre a comunhdo plena:

139 \W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 201

W. KASPER, Jesus, el Cristo, pag. 203
132 Essa rejeicdo torna-se explicita, com todos os argumentos usados, em Nuestro Padre — Dios en su Mistério, pag. 65
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«Entre o Pai e o Filho que sai d’Ele escava-se uma distancia que na morte do Filho é ilimitada.
Mas essa ndo afasta, ndo separa, porque Jesus é o Filho, “ele € um” com o Pai (Jo 10,30),
inseparavel. Pai e Filho ndo podem afastar-se um do outro. A distancia é a de um contraste
gue, na morte, se torna absoluto e que termina por uni-los totalmente. O Pai é por si mesmo,
o Filho é na receptividade».’*

Aqui entra a questdo da solidariedade de Cristo com uma Humanidade marcada pelo pecado, ou
seja, marcada pela separacdo em relacdao a Deus. Ndo deveria Jesus, na radicalidade da sua solidariedade
com a Humanidade pecadora, viver também esta experiencia madxima que é a separac¢do de Deus, com todo
o caracter dramatico que a morte supde? Esta critica é feita a Durrwell nomeadamente por Real Tremblay™*.

A ela responde Durrwell:

«Deus gera o seu Filho no mundo pecador, Ele gera-o solidario com o mundo. Mas Jesus vive
esta solidariedade nao na ruptura com Deus, mas partilhando o afastamento daquele no
mundo. Porque sobre a terra, toda a vida humana decorre numa distancia existencial, face a
Deus. Neste afastamento, o homem é criado para Deus, e é assim que ele é: criado ordenado
para Deus. Mas o homem pecador recusa o apelo criador para Deus e, do seu afastamento,
ele faz uma ruptura. Isto pode conduzi-lo a ruptura total, no afastamento total que é a morte
do pecador. Jesus partilha o afastamento e, neste sentido, é tornado semelhante ao pecador
(2Cor 1,21; Rom 8,3); mas na sua Kénose ‘ele ndo conheceu o pecado’ (cf. 2Cor 5,21): a
propria Kénose é comunhdo com o Pai. Ela é obediéncia do Filho que, desde o inicio da sua
vida humana (cf. Heb 10,5-10) aceita a ‘condi¢do de servo’ (Flp 2,7) e que, ‘como Filho que é,
aprende a submissdo’ (Heb 5,8) até ao absoluto da submissdo que é a sua morte (Flp 2,8). Ele
repara a ruptura que é o pecado vivendo o afastamento na comunhao. Isto corresponde ao
pensamento de S. Jodo, para quem a morte sobre a Cruz é a exaltacdo de Jesus acima da terra
para Deus (cf. Jo 3,13ss; 12,32ss).»"*

A morte de Jesus possui em tudo o caracter dramatico de impoténcia, limitacdo e sofrimento
proprias de qualquer morte humana, agravada pelas circunstancias nas quais se da. Mas a luz da fé, Deus
ndo deixa de estar presente em Sexta-Feira Santa tal como esta presente em toda a vida de Jesus e tal como
estara presente, agora de modo plenamente revelado, na sua Ressurreicdo. Ele ndo deixa de ser o Pai de
Jesus, a quem diz «Tu és o meu Filho muito amado, em ti pus todo o meu agrado» (Mc 1,11), e como dira na
Ressurreicdo «Tu és meu Filho, eu hoje te gerei» (Act 13,33). Isso ndo vai contra o caracter progressivo e
nado-evidente da consciéncia filial de Jesus, como vimos no primeiro ponto.

Durrwell n3o rejeita ver na morte de Jesus um caracter dramatico™®, mas rejeita que na origem
deste drama esteja a ruptura e o abandono da parte de Deus. O sofrimento e a morte estdo presentes
naquela Hora, mas a sua causa estd na natureza desta passagem de uma vida na histdria, “na carne”, a
condicdo de vida glorificada. A Humanidade de Jesus deve abrir-se, acolher a ‘plenitude da divindade’ (Col

1,19) que glorificara e tornara universal a sua vida.

133 £ X. DURRWELL, La Morte del Figlio — Il Mistero di Gesu e dell’Uomo, pag. 48

REAL TREMBLAY, La Mort du Christ, una naissance filiale. Exposé et evaluation de la pensée de F.X. Durrwell, in
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O proprio sofrimento ndo tem valor em si mesmo, tem valor apenas na medida em que nele Jesus se
abre e se entrega ao Dom do Pai, ao Dom mdaximo da sua vida. Ndo é algo de exterior a si, mas constitui-o
como Filho. E a mesma experiencia que encontraremos depois numa longa tradicdo dos discipulos de Jesus:
«Agora, alegro-me nos sofrimentos que suporto por vés e completo na minha carne o que falta as

tribulagdes de Cristo, pelo seu Corpo, que € a Igreja» (Col 1,24).

Chegados a este ponto, encontramo-nos diante de um pensamento cristolégico, sem duvida,
original. A cristologia de Durrwell sé se torna explicita numa fase avancada da sua vida: a sua primeira e
fundamental obra “A Ressurreicdo de Jesus, Mistério de Salvacao” sai em 1950, enquanto que s6 em 1997
temos a obra Jesus, “Filho de Deus no Espirito Santo” e sera ja a titulo postumo que serd editada a obra “A
Morte do Filho”. O percurso do pensamento de Durrwell demonstra como a exposi¢do cristologica vem
depois da reflexdao sobre o Mistério Pascal e o seu valor soterioldgico. Nesta reflexdao o mistério de Cristo
estd apresentado, mas sem a preocupag¢do dos normais manuais de cristologia.

Podemos referir algumas dimensdes menos exploradas pelo estudo de Durrwell: a existéncia
histdrica de Jesus, com todas as dimens&es da sua missdo, o anuncio, os sinais e milagres ou o chamamento
dos discipulos; uma abordagem ao cardcter progressivo que a reflexdo e doxologia cristoldgica encontra no
Novo Testamento, desde Paulo a Jodo passando pelos Sindpticos.

Em relagdo ao primeiro ponto, o autor apresenta a existéncia histdrica de Jesus na sua relagdo com
Deus, em termos de consciéncia, fé e ora¢do, defendendo que é neste relagao que nasce a identidade filial
de Jesus e por consequéncia a sua missdo; mas esta missdo do Reino de Deus esta suficientemente
explicitada, nomeadamente nas categorias biblico-judaicas em que esta se desenrola. No que toca ao
segundo ponto, o lugar central que o Mistério Pascal possui na identidade filial de Jesus e na fé dos
discipulos exigiria algum investimento na evolugdo e na linguagem que os diversos autores do Novo
Testamento utilizam para explicitar a sua fé no Ressuscitado, para que os discipulos de hoje pudessem
também fazer o mesmo caminho.

Parece claro para quem |é uma obra de Durrwell que o autor parte de nogGes e pressupostos ja
adquiridos a um nivel pessoal, e que interpreta as questdes e temas a luz desses pressupostos como é o caso
da identidade pascal de Cristo. Talvez seja essa a maior riqueza da sua obra, mas talvez seja, também, a

maior dificuldade para uma maior difusdo.
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Capitulo IV

Mistério Pascal e Revelacao Trinitaria

«O Pai estd na origem da acco ressuscitante, e o Espirito é o agente.
Aqui como além, o Espirito manifesta-se como o poder de Deus que actua
na sua obra que é criadora e salvifica ao mesmo tempo. Segundo uma
tradi¢do constante do Antigo e do Novo Testamento, o Espirito é
santidade, plenitude de realidade. Mas plenitude dindmica, irradiacao de
santidade, principio fecundo, inexaurivel vigor de vida e de ac¢do: é o
agente da histéria da Salvagdo. Saber isto, e que Cristo é ressuscitado no

Espirito, significa conhecer o significado da Ressurrei¢ao».!3?

O Miistério Pascal é na sua natureza uma revelagao trinitaria: nele encontramos a Ressurrei¢do, ndo
simplesmente de um homem-divino como podemos ver em diversas mitologias, mas a de um Filho. Na
Ressurreicdo desse Filho encontramos como que exposta no seio do mundo a revelagdo de um Deus que diz
a sua Palavra plena, escatoldgica, como o Pai de Jesus. E nessa Pdscoa estd presente de um modo pleno o
Espirito de Deus como poder de Vida e Santidade, como abertura maxima e universal.

Daqui que um capitulo fundamental no pensamento de F.X. Durrwell seja o da revelagdo do rosto do
Pai e do mistério do Espirito Santo no Mistério Pascal de Jesus; no Mistério Pascal ndo se revela apenas a
identidade filial de Jesus, mas também a identidade do Pai e do Espirito Santo. E também a luz deste
Mistério Pascal que se compreende e se unifica toda a Histéria da Salvacdo de Deus com Israel e toda a
Humanidade.

O presente capitulo é assim uma breve exposicdo do pensamento trinitario do autor, que é um
pensamento marcadamente personalista e histdrico: tal como na reflexdo sobre o mistério de Cristo,
também aqui a prioridade ndo esta na explicitagdo de determinados atributos e propriedades divinos, sendo
no aprofundamento do papel do Pai e do Espirito na Pascoa de Jesus. Assim este capitulo divide-se em duas
partes: na primeira, a revelacdo da paternidade de Deus; na segunda, o papel do Espirito Santo, embora em

termos de publica¢do do autor a ordem tenha sido inversa.

37 E X.DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 75
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4.1 A Presenca de Deus-Pai no Mistério Pascal

Na obra principal que F. X. Durrwell dedica ao estudo do mistério pessoal de Deus, “Abba, Deus no

seu Mistério”*®

, encontramos logo no inicio da obra a citacdo da Carta aos Hebreus, 1,1-2: «Muitas vezes e
de muitos modos, falou Deus aos nossos pais, nos tempos antigos, por meio dos profetas. Nestes dias, que
sdo os ultimos, Deus falou-nos por meio do Filho, a quem constituiu herdeiro de todas as coisas, e por meio
de quem fez o mundo. Este Filho é resplendor da sua gléria e imagem fiel da sua substancia». Nesta
passagem podemos encontrar a sintese do pensamento que Durrwell viria a desenvolver e onde procura ir
ao encontro do essencial da fé crista: em Jesus revela-se de modo pleno o rosto e mistério de Deus que é o
mistério familiar de um Pai que ama e gera a seu Filho. Ndao podemos aqui abordar extensivamente a
guestdo da revelagdao de Deus e a sua particularidade ou plenitude em Cristo, mas é ponto essencial para o
Novo Testamento que a revelagao escatoldgica de Deus da-se em Jesus, o Cristo, precisamente porque, na
revelagao deste como Filho, se revela o mistério de Deus, conhecido em Israel pelo “Eu Sou” de Ex 3,14.

E de facto aqui que se revela a Nova Alianga (2Cor 3,6), como a revelacdo do Filho e, n’Ele, do
Espirito de Deus ou Espirito Santo que sobre Ele repousa (Lc 3,22; 4,18), a revelagdo de um Deus que é Pai ao
dizer “Tu és o meu Filho amado, o meu predilecto” (Lc 3,22). Um mistério familiar e trinitario que se revela
no seio da histdria, em Jesus, para a Salva¢ao da Humanidade.

Mas é no Mistério Pascal que se revela plenamente a identidade messianica de Jesus. Ainda que
pressentida ou intuida pelos discipulos, que nele reconhecem um Enviado de Deus (Mc 1,27), a ponto de o
seguirem, essa identidade so se revela na Experiéncia Pascal; sinal disto é o texto de Lc 24,13-35, no qual os
discipulos que se dirigem a Emadus ainda ndo entendem que a morte de Jesus entra na sua glorificacdo: «Nao
tinha o Messias de sofrer essas coisas para entrar na sua gléria?» (Lc 24,26)

E também neste Mistério Pascal que se revela a identidade do préprio Deus a quem Jesus chamava
de Abbd e que convidava os discipulos a fazerem-no. O Deus de Israel confirma a missdao messidnica de Jesus
ressuscitando-o dos mortos, e ndo s confirma esta missdo como a glorifica e torna-a universal, na
linguagem biblica de “entronizado a direita de Deus” (cf. Act 2,33; Heb 1,13). Assim, é no Mistério Pascal da
Ressurreicdo de Jesus que encontramos a revelacdo plena, para o mundo, da identidade nao sé de Jesus

como Filho, sendo também de Deus como Pai.

«A Ressurreicdo de Jesus é a obra de Deus na sua paternidade (Act 13,22). A Ressurrei¢do é o
mistério eterno da geragdo do Filho que se manifesta no mundo. Deus é o autor da Ressurreicdo
enquanto Pai; S. Paulo diz-se “apdstolo... por Deus, o Pai que ressuscitou a Jesus” (Gal 1,1).
Jesus, por sua parte, é Filho na sua Ressurrei¢do, “o Filho a quem ressuscitou dos mortos” (1Tes
1,10) (...) A Escritura ensina-nos que Deus ressuscita a Jesus no Espirito Santo (Rom 8,11); por
meio dela sabemos também que o Espirito é o poder gerador de Deus; ao ressuscitar a Jesus no
Espirito Santo, Deus gera-o divinamente: “Hoje eu te gerei”. E por nds é que Deus ressuscita a
Jesus (2Cor 5,15)»."*

B8 A edicdo original em francés é de 1987; a edicdo espanhola, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, na sua segunda
edicdo é de 1992
9 EX. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 15
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Pela expressdao “Pai” designamos a identidade essencial do Deus que ja se havia revelado a Israel,
ainda que ndo como Pai de um Filho a quem gera na histdria. Face a possibilidade de afirmar que esta
expressao traduz um antropomorfismo na identidade de Deus, a resposta encontra-se em Jesus e na carga
simbdlica da palavra Abba. E um facto que os Evangelhos testemunham a relacdo de Jesus com o Deus de
Israel em termos de paternidade e filiacdo. No coracdo essencial da vida e anuincio de Jesus pelo Reino esta a
relacdo fundamental com Deus como um Pai que se faz presente de um modo novo e inaudito na histéria de
Israel, inaugurando o seu Reino.

Toda a vida de Jesus é revelacdo e inauguracdo de um Reino de um Deus que é Pai. Desde a sua
providéncia universal (Mt 6,26), até ao seu perddo incondicional e compassivo (Lc 15,20), a sua presenca
libertadora em todos os milagres e curas, tudo é revelagao deste rosto paternal de Deus. Um rosto que os
discipulos sdo convidados a conhecer, quando dizem “Pai-Nosso” (Mt 6,9).

«Com o termo Pai designa a Deus como um ser pessoal que obra e fala livremente na histéria e
entrou em Alianga com os homens. Deus como Pai é um Deus com um rosto pessoal concreto,
gue tem um nome e pode ser chamado pelo seu nome. A liberdade pessoal de Deus explica que
Deus seja a origem libertadora de toda a realidade e assuma em liberdade o realizado por ele,
gue seja a liberdade no amor. Deus como liberdade no amor ndo é sé a origem, sendao também
o futuro da histéria, € um Deus da Esperanga (Rom 15,13). Deus, o amante na liberdade e o livre
no amor, que se manifestou como tal em Jesus Cristo: tal pode ser a férmula sintética do
anuncio neo-testamentario sobre Deus».'*

N3o sé a Ressurrei¢do é a confirmacdo da missdo de Jesus como o Santo e Justo de Deus (Act 2,14),
mas é a revelagao plena da relacdo de Jesus com Deus; a Ressurreicdo é obra da Paternidade de Deus e da
plena filiagdo de Jesus Cristo. Ndo se trata apenas de um homem divino, mas de um homem que vive uma
relagdo de filiagdo com Deus'*'. Jesus n3o ensina apenas, como que em termos morais, a paternidade de
Deus, Ele é o rosto, o icone desta paternidade nele préprio que é o Filho.

O Evangelho de Jodo assenta, poder-se-ia considerar, nesta revelagao progressiva da identidade do
Pai na identidade do Filho, a ponto de poder dizer: “Ha tanto tempo que estou contigo, Filipe, e ndo me
conheces? Quem me V&, vé o Pai” (Jo 13,8-9). Esta revelagdo sera plena na hora da glorificacdo: «Pai, chegou
a hora! Manifesta a gléria do teu Filho, de modo que o Filho manifeste a tua gldria» (Jo 17,1).**?

O Mistério Pascal torna-se o lugar da revelacdo da identidade e mistério de Deus; é um
acontecimento trinitério. E, alids, o préprio Mistério Trinitario que, sem perder a sua transcendéncia face a
histdria, se incarna nessa mesma histdria humana para a transformar: na Ressurreicao de Jesus encontramos
o mistério de um Pai que, acolhendo a entrega do seu Filho, o gera filialmente, e esse poder de geragdo é o

13 Entramos no mistério essencial de Deus

Espirito Santo, poder que ressuscita a Jesus de entre os mortos.

gue, embora transcendente, se revela a contemplagcdo humana.
Afirmar que esta revelacdo acontece no Mistério Pascal ndo significa negar o valor da vida histdrica

de Jesus. O paradoxo, presente em todo o Novo Testamento, esta na glorificagdo que acontece na maior

entrega e humilhacdo (Flp 2,6ss). Este facto, esta “linguagem da Cruz” (1Cor 1,18) é revelacdo ndo apenas do

19 \W. KASPER, El Dios de Jesucristo, pag. 172

F.X. DURRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 29
Ver JOSE L. SICRE, El Quadrante, pag. 39; XAVIER L. DUFOUR, Lectura del Evangelio de Juan, vol. Il, pag. 215
Ver JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Frangois-Xavier Durrwell, pag. 240
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mistério filial de Jesus, mas também do mistério paternal de Deus. Também o Pai, aventura-se Durrwell, se
imola, pagando “o alto preco” (1Cor 6,20) da entrega de seu Filho Unico (Jo 3,16), um Pai cujo poder de Vida
e Amor que se encontra de modo pleno na Ressurreicdo de seu Filho.

Como tivemos oportunidade de ver ja, segundo Durrwell o Mistério Pascal é um acontecimento
trinitario que revela o proprio mistério de Deus, ndo como um Deus a quem o Filho paga um resgate em
nome da Humanidade pecadora, pela sua morte, para o reconciliar, mas a Revelacdo de um Pai que gera o

seu Filho no Amor que é o Espirito Santo, um poder de geracao filial que se faz carne em Jesus de Nazaré.

4.2 A Revelagdo da Paternidade de Deus na Economia da Salvagao

Na sua obra “Abbd, Deus no seu Mistério” Durrwell faz uma passagem pelas etapas ou dimensdes
essenciais da Economia da Salvagdo: a revelagdo a Israel, que prepara a obra por exceléncia de Deus que é a
Redencdo, e que continua na Igreja, para se estender e recapitular toda a Criagdo. Durrwell coloca no centro
unificador o Mistério Pascal, ou a gera¢do do Filho por parte do Pai no Espirito Santo. Toda esta obra nasce
de uma Unica accdo, a gera¢do do Filho. E no seu amor para com o Filho, neste amor gerador, que se
encontra toda a acgdo de Deus na histdria; por isso este projecto encontra o seu centro e recapitula¢do na

Pascoa de Cristo.

«Pai essencial, Deus ndo pode ser concebido, em si mesmo e na sua actividade sobre o mundo,
mais que em relacdo com o Filho. Esta é uma luz inesperada, prodigiosa, que o mistério de Jesus
oferece sobre Deus, assim como sobre a sua obra no mundo. Nenhuma das suas actividades o
distrai da sua accdo paternal na que Ele é Deus; todas elas pertencem ao mistério da geragao do
Filho. (...) Qualquer obra divina é em si mesma paternal e filial nos seus efeitos. Jd4 que Deus é
essencialmente o Pai.»***

Tanto Jesus como os discipulos nascem num contexto em que se reconhece a presenca de Deus,
num Povo que vive ja uma histéria de fé. O Novo Testamento é percorrido pela afirmagdao de que as
Escrituras preparam o acontecimento do Ressuscitado e, simultaneamente, é a Experiencia Pascal de
reconhecimento do Ressuscitado que ilumina e d4 sentido as mesmas Escrituras. E o que encontramos no
texto dos discipulos de Emaus: «Comegando por Moisés e todos os profetas, ele Ihes explicou em todas as
Escrituras o que |he concernia (...) Ndo nos ardia o coracdo quando ele nos falava no caminho e nos explicava
as Escrituras?” (Lc 24,27.32).

Durrwell aponta diversas dimensdes da Revelacdo que, preparando ao longo da histéria o
acontecimento de Cristo, encontram n’Ele a sua plena realiza¢do. O Deus de Israel é um Deus que fala, um
Deus de Palavra: “Escuta Israel!” (Dt 6,4). E uma Palavra eficaz, que cumpre a sua miss3o (Is 55,11); é ela que
estd na origem ndo s6 de Israel como Povo, mas da prépria Criacdo (Gen 1,3); ela ndo sé fala através dos
profetas, mas fala nos proprios profetas (cf. Heb 1,1), na sua vida e missdo.

A experiéncia da Palavra é a experiencia da condescendéncia de Deus que se dirige ao seu Povo, que
cria o encontro, que se revela e que, com a sua sabedoria, habita no seio do povo (Sir 24,10-12). Esta Palavra

é geradora de histéria, conduz o Povo através dos seus profetas sem os substituir. Pois bem, na Plenitude

4 EX. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 33
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dos Tempos (Gal 4,6; Heb 1,2), esta Palavra estabeleceu-se de modo pleno e total no seio do Povo, encarnou
e montou a sua tenda (Jo 1,14). Jesus é reconhecido como a Revelagdo e a Presenca plenas de Deus junto do
seu Povo, como a Palavra definitiva que gera uma histdria de Salvacao.

Unida a esta experiencia da Palavra esta a dimensdao do Nome de Deus, que se revela a Moisés:
«Moisés disse a Deus: ‘Eis que eu vou ter com os filhos de Israel e |hes digo: O Deus dos vossos pais enviou-
me a vos. Eles dir-me-3do: ‘Qual é o nome dele?” Que lhes direi eu?’ Deus disse a Moisés: ‘Eu sou aquele que
sou.» (Ex 3,13-14). Na linguagem biblica o Nome designa a prépria pessoa; por isso os judeus terdo cada vez
mais pudor em cita-lo. Mas por detrds deste Nome estd a experiéncia de que Deus entra na histéria do Povo
para o salvar, para formar uma Alianca, libertando-o da escravidao do Egipto para o conduzir a uma Terra de
Promessa, uma Promessa que da origem a este Povo com Abrado (Gen 12,1-4).

Para Durrwell, mais que em frases ou textos especificos, a experiéncia da paternidade de Deus em
relacdo a Israel estd implicita de modo progressivo, salvaguardando a sua transcendéncia. Israel, pela
Alianga, é alvo da elei¢do de Deus, recebendo a sua Palavra e a sua Presenca. E o que Paulo reconhece: «Eles
sdo os israelitas, a quem pertence a adopgao filial, a gldria, as aliangas, a lei, o culto, as promessas. A eles
pertencem os patriarcas e é deles que descende Cristo, segundo a carne.» (Rom 9,4-5).*

Dentro deste Povo, encontramos de modo particular na figura do Rei, ou do Ungido (2Sam 7,12-14),
gue a Carta aos Hebreus reconhece em Jesus: «Com efeito, a qual dos anjos disse Deus alguma vez: Tu és
meu Filho, Eu hoje te gerei? E ainda: Eu serei para Ele um Pai e Ele sera para mim um Filho?» (Heb 1,5). O
rosto e a identidade de Deus sé serdo plenamente conhecidos no acontecimento do Filho, Jesus, revelando
entdo a sua Paternidade no Espirito Santo e o mistério eterno da Familia Divina. No entanto, desde a Alianga,
a Promessa ou a Palavra, encontramos em preparac¢do a revelagao dessa paternidade no Deus que se revela

aIsrael e que o elege por pura Graca.

«Israel cré num Deus Unico: ‘Escuta Israel! O Senhor nosso Deus € o Unico Senhor’ (Dt 6,4). Mas
o monoteismo de Israel ndo é monolitico; o Deus da Alian¢a é de uma riqueza interior muito
complexa. Os autores do Antigo Testamento ignoravam o mistério trinitario, ja que Deus ndo se
revela ao mundo mais que realizando-se nele. A sua paternidade essencial ndo serd conhecida
sendo quando, em Jesus Cristo, se tenha convertido numa realidade interior ao mundo. Mas ja
nas suas primeiras intervengdes Deus actuava segundo a sua paternidade que, algum dia,
haveria de manifestar-se. O Povo antigo tinha por Deus aquele a quem o Filho maior daquele
Povo haveria de reconhecer como o seu Pai».'*®

Durrwell tem uma visdo muito prépria do cardcter desta economia salvifica: ela é ja uma primeira
realizacdo desta Paternidade de Deus, e ndo apenas a sua preparac¢do. Segundo Durrwell, toda a accdo de
Deus junto da Criagdo se insere na sua Unica accdo, a de gerar a seu Filho; assim o chamado Antigo
Testamento é jd uma primeira geragdo do Filho na histdria através da Alianca e da relacdo que Deus

estabelece com o seu Povo, ainda que esse Filho so se faca “carne” (Jo 1,14), sé se revele em densidade e

%> Entra-se aqui nos capitulos 9 a 11 da Carta aos Romanos, dedicados a uma quest3o teoldgica fundamental para o

judeu Paulo: se os povos gentios sdo chamados a participar de uma série de béngdos que pertenceriam a Israel em
primeiro lugar, como pode agora o Povo da Antiga Alianca ficar de fora do mistério de Cristo? Ver JAMES DUNN, A
Teologia do Apodstolo Paulo, pag. 565ss.

1“6 EX. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 51
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linguagem humanas em Jesus de Nazaré'*’. Mais que uma linguagem fisica ou estritamente cronoldgica,

encontramo-nos aqui com uma linguagem teoldgica de sentido e simbolismo. Segundo o novo Testamento,
a realidade de Cristo, na sua Ressurreicdo, é organica, abracando nao sé os discipulos (1Cor 12,27), como a
Criacdo (Col 1,20), e reconhece o Ressuscitado como presente ja no Antigo Testamento (“o rochedo era
Cristo”, 1Cor 10,4).

E no acontecimento da Redencgdo que se revela este rosto de Deus. Segundo a critica de Durrwell, as
chamadas “teorias juridicas” ndo colocam a Redencdo no ambito da paternidade de Deus, mas no esquema
de uma divindade sem rosto, com um atributo hipostasiado (a justica, vista mais em termos de direito
romano do que em termos biblicos), que deve ser compensada, ndo por um Filho, mas um homem-divino.
Quando a afirmagao essencial do Novo Testamento é que a iniciativa da Reconciliagdo vem de Deus, uma vez
gue, na sua paternidade, Ele é a origem e fonte de toda a economia salvifica: «Tudo isto vem de Deus, que
nos reconciliou consigo por meio de Cristo e nos confiou o ministério da reconciliagdo. Pois foi Deus quem
reconciliou o mundo consigo, em Cristo, ndo imputando aos homens os seus pecados, e pondo em nds a
palavra da reconciliagdo.» (2Cor 5,18-22; cf. 1Jo 4,10)

E enquanto Pai de Jesus, gerando-o filiamente até a plenitude na Ressurreicdo, que Deus realiza a
obra da Redencdo. No Evangelho de Jodo sdo constantes as afirmagdes de Jesus do seu envio por parte do
Pai (Jo 4,34; 5,30; 8,29). Como ja tivemos oportunidade de ver, a Redencdo é o préprio Jesus de Nazaré
(1Cor 1,30) que, em comunhdo pessoal, se torna a libertacdo do pecado pela acgdo do Espirito Santo. O
autor desta Redengdo é Deus-Pai que envia o seu Filho, que o gera no mundo desde a Encarnac¢do até a
plenitude pascal. E gerando o seu Filho no mundo, nesta profunda relacio pessoal, que o Pai cria o ‘espago’

ou o ‘corpo’ da Redenc¢do no mundo, a Nova Criagao que nasce da Ressurreicdao de Cristo (2Cor 5,17).

«Por ser Pai essencial, a fungdo de Deus na Redengdo, tal como em todas as suas ac¢des no
mundo, consiste em gerar o Filho. O Mistério da Salvagao coincide assim com o da Encarnagao,
no qual se prolonga, mas superando-o, a vinda de Deus ao mundo esbogada na Antiga Alianca. A
Encarnacdo ndo é somente o pressuposto necessario que confere a ac¢do de Cristo um valor
eterno e faz da sua morte o contrapeso da ofensa infinita. Porque nem a vida nem a morte de
Cristo sdo um resgate pago ao Pai, sendo que através da sua vida e da sua morte Jesus deixa-se
gerar pelo Pai».'*®

Aqui entra a questdo do “alto preco pago” (1Cor 6,20), do papel de Deus-Pai na morte de Cristo. Para
Durrwell, quem pagou esse preco da vida, paixdo e morte de Cristo foi também o préprio Pai, que «amou
tanto o mundo que lhe entregou o seu Filho Unigénito» (Jo 3,16), que «ndo poupou o seu préprio Filho, mas
o entregou por todos nds» (Rom 8,32). O Pai entrega o Filho em quem vive a sua Paternidade, entrega-o no

seio do mundo. E desta contemplagdo que Jo3o dira que «Deus é Amor» (1Jo 4,8.16).'*°

7 F X. DURRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 52; nas palabras de Durrwell, «a preparacdo era ja em si

mesma a vinda nos seus comecos. A Antiga Alianca anuncia a Nova, ndo ja ao estilo de uma promessa seguida do seu
cumprimento, sendo como as realiza¢des primeiras cheias de promessas cujo mistério do Filho vem a coroar».

148 £ X. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 56

149 Regressamos aqui a questdo de saber a quem é que este “preco” é pago (ver capitulo Il). Rejeitando a nocdo juridica
de que o preco seria pago pelo Filho ao Pai, e ndo citando a nocdo frequente na patristica de uma eventual terceira
entidade, aqui por “prego” Durrwell entende a Kénosis do Filho, a sua vida entregue como Resgate. Ver F.X. DURRWELL,
Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 58ss.
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A entrega por parte do Pai de seu Filho situa-se num plano absolutamente diferente ao da entrega
qgue dele fazem os sumo-sacerdotes, Judas e Pilatos (Mc 13,15; Lc 24,20). Estes de modo nenhum sdo
mediag¢do do papel de Deus-Pai neste drama. Como vimos no capitulo anterior Durrwell entende a morte de
Jesus na relacdo com o Pai em termos de absoluta alteridade, mas nunca de ruptura. A morte de Jesus entra
no designio de Deus, no seu projecto, mas o papel de Deus ndo é o de condenar o seu Filho, sendo o de o
gerar filialmente, libertando-o na Ressurreicdo (Act 2,23). Na sua morte Jesus entrega-se radicalmente,
abrindo-se a essa geracao filial.

«A morte de Jesus entra no designio de Deus. Jesus tem consciéncia disso. A férmula ‘é preciso’,
tdo insistente, corresponde a decisdo firmissima do Pai de deixar que Jesus sofra essa prova (Mc
8,31). (...) Sendo essencialmente o Pai, Deus aceita enquanto Pai que o Filho seja a vitima dos
homens e padeg¢a a morte. A sua intencdo é a de levar ao cumprimento por meio dos
sofrimentos ao iniciador da Salva¢do’ (cf. Heb 2,10). Assim, Deus ndo o condena a morte, sendo
que salva ao Filho na morte (Heb 5,7-9). A morte de Jesus é a sua entrada na gléria; forma parte
do mistério de geragdo do Filho neste mundo; por meio dela se cumpre o nascimento na
plenitude. Deus ama aos homens a tal ponto que entrega a seu Filho, o Unico (Jo 3,16); entrega-
0, ndo rejeitando-o, sendo gerando-o para eles na morte. A Salvagdo do mundo consiste no
mistério filial realizando-se no mundo, na Encarnagdo através da sua realizagdo na morte. A
Kénosis extrema n3o foi portanto uma aniquilacdo, mas uma suprema divinizagdo».**°

Podemos assim ver qual é, segundo Durrwell, o papel de Deus-Pai neste drama da morte de Jesus
gue ja anteriormente haviamos desenvolvido no tema da Redengdo. Ndo se trata de o condenar ou enviar
para fora de Jerusalém e da histéria dos homens, sendo de o receber na sua entrega maxima de amor, para
o gerar filiamente colocando-o, pela sua Ressurreicdo, no centro da histéria e do mundo. E o Pai que ama o
seu Filho sobretudo no momento maximo da sua entrega: «E por isto que meu Pai me tem amor: por Eu
oferecer a minha vida, para a retomar depois. Ninguém ma tira, mas sou Eu que a oferego livremente. Tenho
poder de a oferecer e poder de a retomar. Tal é o encargo que recebi de meu Pai.» (Jo 10,17-18).

E o Pai que nunca deixa de o ser, amando o seu Filho e gerando-o no seio da Humanidade e da
histdria para o tornar «o Principio, o Primogénito de entre os mortos» (Col 1,18). Nele realiza a sua justica,
ndo condenando um inocente, mas ressuscitando-o para o tornar o cora¢do da Salvacdo, o Juiz (Jo 5,22) que
se torna a expiacdo do pecado pela acgdo libertadora e filial do Espirito Santo (Rom 8,15.23) a todos aqueles
gue a ela se abrem. Por isso o Pai gera a seu Filho para nés, o Emanuel (Mt 1,23).

Quanto a Igreja e a prdpria Criacdo, estas vivem a universalizacdo do mistério da Ressurreicdo. Para
Durrwell a ordem teoldgica é superior a ordem légica ou cronoldgica e, assim, o mistério da Criacdo é
reflectido a luz de Cristo Ressuscitado, «Primogénito de toda a criatura, pois n’Ele tudo foi criado nos Céus e
na Terra» (Col 1,15-16). Também a Igreja nasce com o préprio Ressuscitado, que se torna multidao, o centro
de uma comunhao organica (cf. Jo 15,1ss).

A Igreja pertence ao Projecto de Deus na sua paternidade, que quer tornar o seu Filho o centro de
uma Comunhado que abraca a toda a Humanidade. A Ressurrei¢cdo é também o envio de Jesus ao mundo, Ele

gue se torna o centro da histéria. A Igreja nasce da Ressurreicdo de Jesus que é a plenitude da obra paternal,

0 X. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 62
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e a Igreja como comunhdo de “morte e Ressurreicdo” com Cristo (Rom 6,4-5) esta no seio da Unica accdo de

Deus-Pai que é a de gerar o seu Filho no mundo, ressuscitando-o.

«A Ressurreicdo de Jesus é obra paternal, plenitude da geracdo do Filho no mundo. Assim é
como a lgreja estd ‘em Deus Pai no Senhor Jesus Cristo’; nasce do Pai na geracao do Filho neste
mundo. Deus da-lhe a vida a Igreja pela sua Unica paternidade; é o Pai de Cristo a quem gera até
no seu corpo de Homem na Ressurreicdo; é também o Pai da Igreja que é Corpo de Cristo na sua
Ressurreicdo. Assim, Deus ndo reitera a sua ac¢do paternal, ressuscitadora, quando funda a
Igreja; ndo a repete em cada um dos fiéis quando os vivifica pelo Baptismo; ndo a reedita por
ultima vez na Ressurrei¢do dos mortos. E o Pai do Unigénito e ndo gera mais que a Ele, ndo
ressuscita mais que a Ele (...) Quando o Apdstolo afirma que Deus ressuscitou a Jesus por nés
(2Cor 5,15), significa definitivamente que esta Ressurreicdo é também a nossa na nossa
comunh3o com Cristo, que a geracdo do Filho é também o nascimento dos fiéis»."*

Na prépria origem da Igreja estd uma chamada, uma Palavra criadora, um Evangelho que é ‘poder de
Deus’ (1Cor 1,18), e que recria o ser humano configurando-o a Cristo. A Igreja, a sua realidade sacramental
presente especialmente no Baptismo e Eucaristia, a vida filial, todas acontecem no seio da Ressurrei¢ao de
Cristo, na sua geracao filial, nesse Amor entre o Pai e o Filho que é o Espirito Santo. Do mesmo modo em
relagdo a Criagdo: esta nasce do seio da relagdo entre o Pai e o Filho e é no seio desta relagdo, cujo poder é o
Espirito Santo, que alcanga a sua plenitude. Assim a Criagao é fruto da paternidade de Deus, ndo apenas por
ter neste a sua origem e fonte, mas porque nasce do seu Amor para o seu Filho.

Quando o Novo Testamento proclama o papel mediador de Cristo também na Cria¢do (Col 1,16-17),
estd a proclamar a unidade do Projecto de Deus entre a Criacdo e a Salvacdo, unidade cujo centro é o Filho
na sua Ressurreicdo, o Filho a quem o Pai gera no seu Amor. Desta mediac¢do retira-se que o papel criador de
Deus acontece nesta paternidade em relagdo ao Filho, paternidade na qual a Humanidade é assumida. O Pai
cria no seu amor para o Filho, e cria para recapitular tudo no mesmo Filho; este esta na origem e no término

da Criacdo (o alfa e 0 6mega de Apc 22,13).

4.3 Deus como Pai no seu Mistério Essencial

Se no mistério pessoal e filial de Jesus encontramos a revelacdo da identidade do préprio Deus,
entdo entrar na relagcdo de Jesus com Deus é entrar no seu mistério mais profundo: o mistério de um Pai,
Abba na linguagem de Mc 14,36 e Gal 4,6. O préprio Filho torna-se o lugar teoldgico de encontro e revelagao

de Deus ao ser humano.

«Pai € o nome com que Jesus invoca a Deus e o que tem de dar-lhe o discipulo: ‘Quando
rezardes, dizei: Pai..” E 0 nome que o mesmo Espirito Santo pde nos labios dos fiéis (Gal 4,6).
Assim, ndo ha melhor nome para designar a Deus, ja que ninguém conhece o mistério de Deus
melhor que Jesus e o Espirito. Ao pronunciar a palavra Deus, os homens pensam num ser
infinitamente maior que eles, que subsiste em si mesmo, eterno, de quem dependem eles
proprios e o mundo inteiro. Por conseguinte, pensam e falam de Deus a partir do mundo e deles

LEX. DU RRWELL, Nuestro Padre, Dios en su Mistério, pag. 77
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mesmos. Mas ao chama-lo de Pai, os cristdos pensam e falam de Deus na sua relagdo com o
Filho, na qual Ele é Deus, e portanto a partir do seu préprio mistério. Este nome é o da grandeza
de Deus na sua verdade intima».**

E esta a conviccdo fundamental de Durrwell, é daqui que parte a sua reflexdo sobre o mistério de
Deus. Importa comecar por destacar dois elementos desta reflexdo: a relacdo entre as chamadas Trindade
Econdmica e Trindade Imanente, e o caracter absolutamente pessoal do mistério de Deus.””® O
conhecimento do rosto e do mistério de Deus sé pode acontecer a partir da sua Revelacdo na historia
humana. Este conhecimento ndo se adiciona a um possivel conhecimento natural de Deus ou dos seus
atributos, possibilitado pela reflexdo filosofica, sendo que constitui a raiz mesma da experiencia crista de
Deus.

Na missdo e obra na Criagdo que cada Pessoa da Trindade desempenha, cada uma delas, o Pai, o
Filho ou o Espirito Santo, agem segundo as caracteristicas que Ihe sdo préprias e pessoais. Assim ao agir na
Criagdo a Pessoa Divina estd a revelar a sua identidade. Por isso é possivel afirmar que pelo nome de Abba
com o qual Jesus se dirige a Deus esta presente o essencial do seu Mistério. Assim Durrwell vai de encontro a
afirmag3o de K. Rahner segundo a qual «a Trindade Econdmica é a Trindade Imanente e vice-versa».”*0
pensamento de Rahner, que tanta discussdo tem deixado na reflexdo teoldgica, é assim descrito por W.

Kasper:

«A Salvagdo do homem ndo pode ser sendo Deus mesmo e ndo um mero dom criado, distinto
de Deus. Por isso a ac¢do de Deus por meio de Jesus Cristo no Espirito Santo sé serd uma acg¢do
salvifica de Deus se o Deus para nés é o mesmo Deus em si. A Trindade Econdmica perderia pois
todo o sentido se ndo fora por sua vez a Trindade Imanente. O caracter escatoldgico da
revelacdo de Cristo exige, além disso, que Deus se comunique em Jesus Cristo de modo
insuperavel, totalmente e sem reservas. Ndo pode haver, pois, no acontecimento de Cristo
alguma margem ou resto obscuro de um Deus absconditus por detras do Deus revelatus».'>

Nesse sentido reflecte também Durrwell: em Jesus, o Cristo, a revelacdo de Deus na histéria é plena,
nao significando isso que a sua liberdade transcendente se sacrifique na histéria. Mesmo reconhecendo a
incapacidade humana de compreender e “abarcar” todo o Mistério, este foi, por Graga, revelado na histdria
humana em Jesus, como um Mistério de Salvacdo (Ef 1,9-10). Contemplando o Mistério de Cristo, a Palavra
humanizada, é possivel mergulhar no mistério de Deus como comunhdo trinitaria, sem que fique nada
escondido ou reservado uma vez que o Dom, no Filho, é total.

Outro ponto essencial da reflexdo de Durrwell é a sua visdao personalista do mistério de Deus: tudo o
gue é de Deus pertence a ordem do pessoal-relacional, precisamente porque o essencial do mistério de
Deus se encontra numa Pessoa: o Espirito Santo. Encontramos assim uma critica face a visao classica com a
qual é tratada a reflexdo sobre o mistério de Deus: primeiro a partir das nocGes e atributos classicos da
filosofia sobre a divindade ou natureza divina, para sé depois passarmos a revelagdo especifica do Deus trino

e pessoal tal como o encontramos em Jesus. Naturalmente que com este esquema o proprio rosto da
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Trindade se torne um mistério ndo no sentido biblico mas grego, ndo muito diferente dos elaborados
tratados filoséficos.’® Também W. Kasper reflecte neste sentido. A linguagem pessoal n3o deixa de ser uma
linguagem andloga para traduzir o mistério de Deus, mas é a linguagem que melhor permite salvaguardar as

condicOes necessarias quanto a liberdade de Deus.

«A definicdo pessoal de Deus assume a definicdao classica e supera-a ao mesmo tempo. Nao
concebe a Deus no horizonte da substancia, ndo o define portanto como substancia absoluta,
sendo que o concebe no horizonte da liberdade e define a Deus como liberdade perfeita. Esta
definicao pessoal de Deus oferece a vantagem de ser mais concreta e mais dinamica que a
definicdo metafisica abstracta da tradicao. E por isso aproxima-se mais a imagem biblica de
Deus como Pai. Com efeito, a pessoalidade implica necessariamente a relacionalidade. A pessoa
existe como auto-realiza¢do desde outra pessoa e de cara a outras pessoas (...) A pessoalidade
de Deus implica entdo que Deus é o ser subsistente e que o ser subsistente é liberdade no amor.
Assim a definicdo de Deus conduz-nos a frase biblica: ‘Deus é Amor’ (1Jo 4,8.16).»™’

O mistério de Deus é um mistério de relagdes familiares, nas quais o Pai gera o Filho e este,
deixando-se gerar, estd a constituir o Pai como tal; pois o Pai é-o na medida em que amando gera o Filho. O
Mistério desta geracao filial € o Espirito Santo. Na Ressurreicdo de Jesus podemos encontrar o Mistério
trinitario."®

Face a critica segundo a qual a linguagem paternal de Deus é excessivamente antropomorfica,
Durrwell responde que a luz da fé é a paternidade humana que é teomorfica, isto é, imagem e mediacdo da
paternidade divina. E ao contrario da paternidade humana, que ndo se encontra na raiz pessoal nem a
constitui absolutamente (um pai antes de o ser, antes de gerar o filho, ja é constituido como pessoa), em
Deus a paternidade coincide com o seu ser pessoal. Embora seja o Pai a origem e fonte (por isso ndo pode
incarnar no seio da histéria, ndo pode receber uma missdo), o Filho enquanto término e destino do
movimento do Pai é também eterno. Estamos no coragao de um mistério inefavel, mas cuja beleza se abre a
nossa histéria, assume-a no Mistério Pascal.*®

Nesta dindamica de vida trinitaria, o Filho é o destino do Amor do Pai, revelado na missdo de Jesus
gue «ndo procurou a sua vontade, mas sim a daquele que o enviou» (Jo 5,30) e que, entregando-se na
fidelidade até a morte, «foi consumado, tornando-se causa de Salvagdo eterna» (Heb 5,9) na sua

Ressurreigdo.

«Para Durrwell o ponto de partida da dinamica trinitaria é o Pai. O destino dessa dinamica é
exclusivamente o Filho. Reflectido sobre o mesmo tema a luz do Mistério Pascal, ele nota nesse
sentido que a ‘Trindade é bipolar’ em referéncia ao pdlo do Pai que ressuscita a Jesus, que o
gera, e ao pdlo do Filho que na sua morte se deixa gerar».*®
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4.4 A Presenca do Espirito Santo no Mistério Pascal

A partir do nucleo ou intuigdo fundamental do seu pensamento, o Mistério Pascal como centro da
Salvagdo e da revelagao trinitaria, Durrwell desenvolve a reflexao sobre o Espirito Santo. Depois de termos
visto a revelagdo de Jesus como o Filho gerado para a plenitude na sua Pascoa (capitulo Ill) e de Deus como
Pai essencial (primeira parte deste capitulo), cabe-nos agora fazer uma breve passagem pela revelacdo do
Espirito Santo segundo o pensamento de Durrwell. Na sua obra fundamental sobre este ponto®* Durrwell
comeca por expor o ponto de partida do seu pensamento:

«Hoje em dia os livros sobre o Espirito Santo sdo numerosos. Varios de entre eles estdo
firmados por grandes nomes. Mas nenhum, que eu saiba, elegeu a Pascoa de Cristo como fonte
da sua inspiragdo. E no entanto é ai onde se tornaram manifestas a presenca e acg¢ao do Espirito.
O mistério do Pai, do Filho e do Espirito revela-se ai onde se integra no mundo, ai onde se
realiza para nds: no Cristo que o Pai gera para nds no Espirito, na Pascoa de Cristo na qual esta
geragdo para nos se afirma em plenitude. Fora deste lugar e desta hora, fora de Cristo e da sua
Pascoa, nem o Pai é conhecido na sua paternidade, nem o Filho em toda a sua verdade, nem o
Espirito no qual o Pai gera, em quem o Filho é gerado. O Cristo Pascal e o Espirito sdo
insepardveis, ndo sé no mistério de cada um deles, sendo também no conhecimento que
podemos ter deles. Na sua Pascoa, Jesus é o Mediador por sua vez do dom e do conhecimento
do Espirito».™®

A Ressurreicdo é o acontecimento trinitario por exceléncia, no qual se revela em toda a forca e
poder de Vida a identidade filial de Jesus, Ressuscitado por Deus-Pai, “constituido Senhor e Messias, o
mesmo Jesus crucificado”, no esquema da primitiva pregagdo apostdlica (Act 2,36). E pelo poder do Espirito
Santo que Deus ressuscita a Jesus (Rom 1,4): na Igreja do Novo Testamento, o Espirito Santo é visto como o
poder de Ressurreicdo dos mortos da parte de Deus: «E se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus de entre
os mortos habita em vds, Ele, que ressuscitou Cristo de entre os mortos, também dara vida aos vossos
corpos mortais, por meio do seu Espirito que habita em vés.» (Rom 8,11).

J4 no Antigo Testamento o Espirito ou Ruah de Deus era visto como o seu Sopro criador e gerador de
vida, presente na Criacdo: «No principio, quando Deus criou os céus e a terra, a terra era informe e vazia, as
trevas cobriam o abismo e o espirito de Deus movia-se sobre a superficie das aguas.» (Gen 1,1-2). E esse
mesmo Sopro que faz de Adam um ser vivente (Gen 2,7; 1Cor 15,45-49). Sera esse Espirito que os profetas
esperardo para os tempos messianicos, para recriar Israel como Povo: «Infundirei o meu Espirito em vés
para que revivais, e vos estabelecerei na vossa terra, e sabereis que eu, o Senhor, digo e faco” (Ez 37,14; cf.
Joel 3,1-5).

Assim, se o Espirito de Deus esta presente em toda a Histdria da Salvacdao como o seu poder criador
e vivificador, torna-se claro que o acontecimento mdaximo da presenca e irrup¢do desse Espirito é na
Ressurreicdo de Jesus. Aqui encontramos a emergéncia plena de vida no meio da morte, numa morte em
todo o seu poder na cruz. O Espirito ja esta presente ao longo de toda a vida de Jesus, como o reconhecem

os evangelistas: a condicdo filial e messianica de Jesus vem desde a sua concep¢do até ao inicio da sua vida
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publica no Baptismo no Jord3do; e tanto num como no outro caso, € o mesmo Espirito quem esta na origem e
fundamento da vida de Jesus. O icone trinitario do Baptismo aponta para a plenitude da Ressurreicdo, na
qual o Pai ressuscita o seu Filho amado, no poder vivificador do Espirito Santo (Mc 1,9-11).

Concebido desde a sua origem pelo poder do Espirito (Mt 1,20), significando que a sua identidade
filial e messidnica ndo vem de um poder humano mas do proprio Deus (cf. Jo 1,12-13), e conduzido pelo
Espirito (Mc 1,12), Jesus vivia ainda, no entanto, na condicdo histdrica, na “carne”. Vimos ja como Durrwell
interpreta a teologia Paulina de Rom 1,3-4 e Flp 2,6-11 vendo a Ressurreicdo de Jesus como a sua passagem
da existéncia histérica, na “carne”, para a vida glorificada e universalizada por Deus-Pai. E pelo Espirito Santo
que acontece essa passagem para uma vida que se torna universal, o centro e cabeca de uma Nova
Humanidade e Nova Criagdo (Ef 1,22-23; 2Cor 5,17-18).

Ressuscitado pelo poder do Espirito, Jesus torna-se, na sua Pascoa, «Espirito que da a vida» (1Cor
15,45), fonte e origem do Espirito para toda a Humanidade que, a partir da sua Cabega, comeca a entrar na
Plenitude dos tempos. Ressuscitado no Espirito, a vida de Jesus torna-se plena abertura universal, dador do
Espirito de Deus para toda a Cria¢do: é o grande dom escatolégico, esperado pelos profetas. Este dado
pertence a primitiva pregacdao apostdlica: «Foi este Jesus que Deus ressuscitou, e disto nds somos
testemunhas. Tendo sido elevado pelo poder de Deus, recebeu do Pai o Espirito Santo prometido e
derramou-o como vedes e ouvis.» (Act 2,32-33).

O Espirito Santo é em si a radical abertura, comunhao vivificante: ressuscitando a Jesus, torna-o
imediatamente o Mediador desse Dom para toda a Humanidade a quem o proprio Jesus pertence, e com
guem viveu na mais radical solidariedade: «De facto, tanto o que santifica, como os que sdo santificados,
provém todos de um so; razao pela qual ndo se envergonha de lhes chamar irmdos» (Heb 2,11).

A Ressurreicdo de Jesus é o acontecimento escatoldgico, a inauguragao da Plenitude dos Tempos,
pois o Espirito de Ressurrei¢do e Filiagdo ja foi derramado (Gal 4,4-6). Para Durrwell a Pascoa é Parusiaca,
presenca e vinda do Ressuscitado que, constituido Juiz e Senhor, se torna o centro da Histéria e do Cosmos;
em termos escatoldgicos, ja ndo se trata agora de uma nova e definitiva actuagao de Deus na histéria — esta
jd se inaugurou na Ressurreicdo de Jesus — mas sim de “atraccdo” ou “configuracdo” da histéria e da
Humanidade para o Ressuscitado, afim de que a comunhdo do Reino, ja inaugurada, se torne universal. Mas
a partir do momento em que, na revelacdo da fé, um Homem ressuscita pelo poder vivificador do Espirito, e
no Ressuscitado se revela e encarna, na histéria, o préprio Amor trinitdrio, entdo estamos ja nos tempos
escatoldgicos.'®®

A Ressurreicao de Jesus pelo poder do Espirito é o acontecimento escatolégico central, e é a partir
dele que a histéria é assumida e configurada. A presenca do Espirito na Pascoa de Jesus como selo da Boa-

Nova escatolégica é também apontada por J. Moltamnn:

«O Espirito de Deus ndo é somente o que leva Jesus a entregar-se na morte de Cruz, sendo que
é muito mais, o que o liberta da morte. Isto é o que se sublinha sobretudo nos primeiros
testemunhos cristdos (...) A Ressurreicdo de Cristo de entre os mortos é como o primeiro fruto
da actuagdo escatoldgica e recriadora do Espirito. E se Cristo, representando e precedendo a
todos os demais, foi ressuscitado de entre os mortos, entdo a accdo ressuscitadora e vivificante
do Espirito n’Ele ha-de entender-se como antecipacdo e comeco da recriagdo escatolégica do
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mundo. Cristo foi ressuscitado pela Ruah YHWH, a forca vital de Deus, de modo que a sua
Ressurreicdo e a sua Presenca como o ‘Vivente’ constituem a revelacdo do Espirito de Deus, que
transformara este mundo que perecerd num mundo novo de vida eterna».*®

Ao mesmo tempo que o Espirito Santo é o poder vivificador pelo qual o Pai ressuscita a seu Filho, o
mesmo Espirito é o responsavel pela entrega filial de Jesus, pela sua «obediéncia até a morte, e morte de
cruz» (Flp 2,8). E gracas a radical abertura de Jesus a vontade e ao Amor do Pai, a sua obediéncia capaz de se
entregar até a radicalidade, ao extremo da morte (Jo 13,1), que a sua vida é glorificada, tornada universal.
Durrwell vai interpretar Heb 9,14 no sentido em que o Espirito de Deus estd presente, ndo so na
Ressurrei¢cdo de Jesus, mas também na sua entrega até a morte: «Pelo Espirito Eterno Cristo se ofereceu
sem mancha a Deus».

O Espirito de Deus, que ungiu e conduziu a Jesus ao longo da sua vida, é o grande elo de unidade
entre a morte e a Ressurreicao no Mistério Pascal. Ele é o Espirito do Pai que ressuscita a Jesus da morte
como poder vivificante, como amor gerador; mas Ele é também o Espirito do Filho, de Jesus que se entrega
filiamente, na obediéncia e acolhimento mais radicais até a morte. E neste icone do Mistério Pascal que
Durrwell interpretara o Espirito Santo como o Espirito de comunhdo entre o Pai e o Filho na interioridade

trinitaria.

«A Ressurreicdo de Jesus no Espirito Santo é uma vida na morte. Em Jo 19,30, o Dom do Espirito,
Sopro de Deus, vem simbolizado do ultimo suspiro de Jesus na cruz. A 4gua, outro simbolo do
Espirito (cf. Jo 7,37-39), brota do lado trespassado (Jo 19,34). A Ressurreicdo no poder do
Espirito constitui um Unico mistério com a morte; Jesus nasce Filho de Deus na prdpria morte.
Singular afinidade do Espirito da Vida com a morte».*®

O Mistério Pascal serd o ponto de partida no qual nos serd possivel encontrarmo-nos com a
revelacdao do Mistério Trinitario de Deus, papel que, segundo a tradi¢ao biblica, nele desempenha o Espirito
Santo. Este revela-se como o poder de Deus, poder de Amor, que unge e conduz a Jesus, que o gera como
Filho desde a sua concepgdo e que, segundo a lei da progressividade a qual esta sujeita a condicao histdrica
do ser humano, levara o Filho até a plenitude da vida glorificada.

Simultaneamente, é n’Ele que é possivel a entrega filial de Jesus, a sua vida e obediéncia filiais,
capazes de ir até a mdxima entrega e abertura na morte, ainda que superando as circunstancias histéricas
injustas em que esta morte se d4. Durrwell pretender ler este acontecimento da morte a luz da fé na
Ressurreicdo sem negar, como vimos no capitulo anterior, o paradoxo e o drama da mdaxima alteridade que
essa morte supde entre o Pai e o Filho.

E o paradoxo e o drama da passagem de uma vida “na carne” a vida glorificada e universalizada no
Espirito, um paradoxo que, segundo Durrwell, se torna possivel devido ao mesmo Espirito, que é o Espirito

de paternidade e de filiagdo em Deus, o Espirito de Amor que se entrega e de Amor que da vida.

«Na identificacdo do Espirito com a Ressurreicdo de Jesus, de uma parte, e com o morrer filial
de Jesus, de outra, acabamos por tocar o fundamento mais radical de unidade da morte e
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Ressurreicdo de Jesus. Esta unidade é a da Pessoa Unica do Espirito que &, por sua vez, o Espirito
do Pai e o Espirito do Filho. Assim, a morte e a Ressurreicdo ilustram esta caracteristica do
Espirito que é a de ser simultaneamente fluxo e refluxo (...) O Espirito € comunicado a Jesus, ao
longo da sua vida, pelo Pai, e por outro lado Jesus, na sua Ressurreicao, recebe a plenitude do
Espirito tornando-se Ele mesmo a sua fonte. Assim, o Mistério Pascal é o mistério escatoldgico,
o que significa que nele coincidem na Eternidade a morte e a Ressurreicdo. Este caracter de
eternidade do mistério pascal, e ndo apenas da Ressurrei¢cdo, exprime a radical transformacao
da Humanidade do Jesus terrestre»*®®

4.5 O Espirito de Deus, do Pai e do Filho

Na sua introdu¢do a obra “Abba, Deus no seu Mistério”, Durrwell dirige-se aos seus leitores,

especialmente aos tedlogos de vocagao, referindo as suas duas convicgdes que considera essenciais. Ambas

se ligam a natureza do Espirito Santo no Mistério Trinitario:

«Quica ocorra que este livro seja lido também por alguns tedlogos de profissdo. Comprovarao
que dediquei uma grande importancia a duas verdades que, no meu juizo, se desprendem
bastante claramente da Escritura. A primeira enuncia-se assim: no Deus que gera a um Filho
Unico, o Espirito de Deus, Espirito de Amor, é em Pessoa a geracdo divina (porque é amando
que o pai gera a um Filho a quem ama). E a segunda é insepardavel da primeira: nesse Espirito de
geracdo encontram-se personalizados todos os atributos de Deus, tudo o que se pode dizer do

ser divino».*®’

Para Durrwell um dado torna-se fundamental para entrar na compreensao do mistério de Deus, e do

Espirito Santo: o mistério trinitario que se revela em Jesus, sobretudo na sua Pdscoa, é o préprio mistério

trinitdrio de Deus, e essa revelacdo abre-nos, sem o esgotar, ao prdprio mistério essencial de Deus. Na

reflexdo sobre o mistério do Espirito Santo, ndo podemos distinguir, separando-os, a sua revelacdo na

histdria, sobretudo no Mistério Pascal, do seu mistério no seio do préprio Deus Trinitario. O Espirito é Ele

proprio comunhdo, as distingbes e categorias pertencem apenas as limitagdes da inteligéncia humana,

sobretudo na investigacdo teoldgica. No Mistério Pascal de Cristo encontramos a «plenitude da divindade»

(Col 2,9), ai onde o Espirito estd presente como poder vivificante do Pai e como entrega filial de Jesus. Sé

assim chegamos a compreensao do mistério pessoal do Espirito, como nos aponta W. Kasper:

«Se o Espirito de Deus revela o dom e o amor escatoldgico de Deus, de modo definitivo, em nds
e para nds, tem que ser em si graca e benevoléncia de Deus. Se ndo fosse primeiro e ‘em si’
amor de Deus e dom de Deus, se o fosse apenas para nds, ndo poderia revelar-nos o ser de Deus
gue, como se indicou, consiste na liberdade do seu amor comunicativo. Entdo ndo revelaria a
Deus como é sendo tal como se mostra historicamente. Para que o Espirito Santo possa ser a
possibilidade subjectiva da revelagdo escatoldgica e definitiva de amor e, portanto, do ser divino
de Deus, Ele deve ser esta liberdade no amor, deve ser o Amor de Deus em Pessoa. Ndo deve
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ser apenas dom de Deus, sendao também o doador deste Dom; deve realizar de um modo

pessoal o que Deus é na sua esséncia.»*®®

Mas aqui entra a pergunta ja classica na teologia mas sempre necessitada de uma nova reflexao: o
caracter pessoal do Espirito Santo. Se no Antigo Testamento este era visto como uma Ac¢ao e Dom de Deus,
como a sua presenga vivificante e carismatica no seio do Povo™®, no Novo Testamento da Pascoa de Jesus
essa revelacdo atinge um salto qualitativo, um salto que corresponde a proépria condicdo da Humanidade
qgue chega assim a Plenitude dos Tempos. No seio da Humanidade e da Histdria revela-se o Filho, gerado na
Ressurreicdo e enviado para nos (Parusia), revela-se o rosto de Deus-Pai de Jesus, e revela-se o Espirito de
Ressurrei¢do que é doado a toda a Humanidade clamando agora, também nos fiéis, Abba-Pai! (Gal 4,4-6)'"°

N3do encontramos no Novo Testamento qualquer passagem na qual seja explicito o dogma trinitdrio
das trés Pessoas Divinas numa mesma natureza. Do mesmo modo, a prépria proclamacgao da divindade do
Espirito Santo na Igreja aconteceu pela via doxoldgica, ndo logico-dedutiva: o Novo Testamento nasce numa
Igreja que reconhece a presenga do Espirito, o Espirito do Ressuscitado. Os Apdstolos sdo guiados pelo
Espirito, assim como sdo inspirados nas decisGes quanto a abertura aos pagdos e a sua ndo-circuncisdo (Act
15,28). Nas comunidades a quem Paulo escreve reconhece-se a presenca do Espirito na oragdo e na
experiencia filial (Rom 8,15-16); distribui os seus dons e carismas (1Cor 12,11); é o Paraclito dos discipulos,
que os conduz na Presenca do Ressuscitado (Jo 16,7).

Encontramos como que uma sensibilidade a esta presenga do Espirito de Deus que, fiel a sua prépria
natureza, é mais indutiva que dedutiva. Por isso a primeira afirma¢do dogmatica da Igreja sobre o Espirito
seja de cardacter doxoldgico, nas discussdes contra os pneumatdémacos: «Cremos no Espirito Santo, Senhor e
Dador de Vida, que procede do Pai, que juntamente com o pai e o Filho é adorado e glorificado, que falou
pelos profetas».'”*

Entramos no mistério da identidade pessoal do Espirito: Espirito do Pai que ressuscita a Jesus, que o
gera como Filho para a Plenitude de Vida, e Espirito do Filho que se entrega e que na sua Pascoa é
derramado, o Espirito do Pai e do Filho. Qual a sua subsisténcia e autonomia como Pessoa, segundo a nog¢ao
moderna do termo? Para Durrwell o Espirito possui ndo apenas a dignidade de Pessoa, Ele é o principio de
toda a personalizacdo pois é, em si, a doa¢do absoluta, a entrega relacional, a comunhdo de vida capaz de
vencer a morte, como o encontramos no Mistério Pascal.

Daqui passamos para outra das posi¢des fundamentais de Durrwell: o Espirito Santo ndo sé possui a
dignidade de Pessoa, como Ele é, em Pessoa, todos os atributos de Deus, os atributos da sua divindade. Ja
vimos como Durrwell prefere a linguagem personalista para compreender o mistério de Deus a linguagem de
uma natureza divina, da qual procedessem as trés Pessoas Divinas.'”?

Tal como no Mistério Pascal o Espirito Santo se revela como sendo Ele mesmo o poder e a forga
pelos quais o Pai ressuscita o Filho, assim Ele é, no prdprio seio da Trindade, o Amor do Pai e do Filho, a sua

gldria e santidade, a prépria comunhdo. Os chamados atributos de Deus ndo se deduzem a partir de uma
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compreensao filoséfica da natureza divina, que seria em si indistinta e anterior a revelacdo trinitaria. O
caminho é o inverso: a partir da revelacao trinitdria que se da progressivamente na histdria da salvacao, e
cujo cume escatoldgico é a Pascoa.'”

Podemos afirmar que a Pascoa é em si o acontecimento escatoldgico no qual o préprio Mistério de
Deus, sem deixar de ser o absoluto transcendente, se faz presente na histéria humana. O Dom do Espirito é
o Dom maximo, pleno de Deus porque é a sua propria interioridade, a comunhao entre o Pai e o Filho que
irrompem na histdria de Jesus de Nazaré. O Espirito é precisamente a radical abertura deste Amor entre o
Pai e o Filho que, desde a Criacdo até a plenitude escatoldgica, irrompem na histéria humana.

No limite que as palavras tornam possivel sobre este mistério, Durrwell possui uma visao bipolar do
Mistério Trinitario: este desenrola-se no Amor entre o Pai e o Filho, na comunh&do entre ambos, e esse Amor
ou Comunhado é o proprio Espirito Santo. Este é o Espirito de Deus na sua paternidade em relagdo ao Filho, e
o Espirito de filiagdo no acolhimento e receptividade do Filho. Pessoa em relagdo, em outras duas, o Espirito

7% Para explicitar este paradoxo, Durrwell vai utilizar a linguagem

atinge assim o seu paradoxo maximo.
materno-feminina para falar do Espirito Santo. Ja no Antigo Testamento o termo Ruah é um termo feminino,
e a relacdo de Deus com Israel é apresentada por vezes em termos maternais (Is 49,14-16). No Novo
Testamento a acgdo do Espirito é reconhecida em experiencias de renascimento: no Espirito os crentes, e
toda a Criagdo, renascem na gléria e liberdade dos filhos de Deus (cf. Rom 8,22-23). Também é o Espirito que
guia os crentes como um pedagogo na orag¢ao (Rom 8,26-27).

Naturalmente que, ao falarmos do Mistério de Deus, as palavras sdo sempre limitadas e movem-se
mais no campo das imagens, com as limitagdes de um espelho (1Cor 13,12). A imagem maternal para falar
do Espirito Santo é seguida por Durrwell, uma vez mais, na contemplac¢do do Mistério Pascal: neste o Espirito
ndo desempenha um papel paralelo ao do Pai, encontramos apenas uma direc¢do, a do Pai que ressuscita a
seu Filho. Mas é no Espirito que se da essa Ressurreicdo, o que sugere a Durrwell a imagem de um ventre

maternal. Do mesmo, em toda a sua vida Jesus é guiado por este Espirito, na sua entrega filial ao Pai.

«Jesus é a visibilidade do Mistério Eterno (Col 1,15), a porta de todo o conhecimento de Deus.
Se é concebido Filho de Deus no Espirito, se ressuscita ao Filho de Deus no Espirito, pode-se
deduzir que, na sua eternidade, o Verbo nasce do Pai no Espirito e nunca abandona o seio em
que é gerado. Se o Espirito desempenha um papel maternal em Cristo e nos fiéis, é porque,
sobretudo em Deus, é o seio misterioso, amante, fecundo, em que se realiza toda a obra, a

primeira das quais é a geracdo eterna do Verbo».'”?

Encontramo-nos no campo das imagens, ndo podendo cair no perigo da mitologiza¢do. A parte este
perigo, a linguagem maternal é mediacdo para o encontro com o mistério do Espirito Santo. Ela adquire
também consequéncias, nomeadamente na vida da Igreja: reconhecer o papel do Espirito Santo, e o seu
papel maternal, significa rejeitar qualquer forma de patriarcalismo que se inspirasse no Mistério Trinitario.
Por isso Moltmann prefere a visdo pericorética da Trindade (na qual o Espirito joga um papel principal, ndo

176

secundario, gerando a comunhdo), a visdo monarquica °. Também as discussGes sobre a questdo do

73 £ X. DURRWELL, E/ Espiritu Santo en la Iglesia, pag. 185
7% £ X. DURRWELL, Cristo nostra Pasqua, pag. 198

7% £ X. DURRWELL, El Espiritu Santo en la Iglesia, pag. 189
7% . MOLTMANN, E/ Espiritu de la Vida, pag. 324ss
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Filioque deixam de se tornar factor de divisdao entre as Igrejas, na medida em que, respeitando o papel do
Pai como Unica origem no seio da Trindade, essa origem nao é, no entanto, mondrquica, sendo pericorética.

De um Pai que ama o seu Filho no Espirito.*”’

Chegados a este ponto, o estudo da reflexdo trinitaria de Durrwell levanta-nos uma série de

178 sobre a relagdo entre a Trindade Imanente e a Trindade Econémica. A

questdes que ja J. Mimeault aponta
sua intuicdo fundamental permanece clara: no Mistério Pascal encontramos a revelacdo ndo apenas da
identidade filial de Cristo, mas também do mistério do Pai e do Espirito Santo. Mais: é no Mistério Pascal que
encontramos o ponto maximo e pleno da revelacdo do Pai e do Espirito Santo, iluminando a sua presenca
em toda a Histdria da Salvagdo.'””

O mistério da Paternidade de Deus conduz-nos de novo para o mistério da gera¢do do Filho: como vé
Durrwell o mistério da Encarnagdo e a relagdo entre a geracdo eterna do Filho e a sua geracdo na histéria? E
uma mesma ac¢do, um mesmo movimento de geragcdo paternal-filial, mas com dois “momentos” ou
acontecimentos distintos? A Kénosis do Filho sera o mistério da Humanidade do Filho que, ndo deixando de
ser o Filho na sua eternidade (assegurando-se assim que o mistério Trinitario ndo se “dissolve na histéria”),
torna-se Filho também na sua humanidade, acolhendo o amor paternal do Pai e deixando-se gerar como
Filho na sua liberdade.

Também a visdo particular de Durrwell sobre o mistério do Espirito Santo levanta questdes. Desde
logo, a sua afirmacao de que toda a Divindade, em Deus, os seus atributos divinos, a comunhao entre o Pai e
o Filho, encontram-se personalizados na Pessoa do Espirito Santo. Como referimos na nota 37, ndo podemos
aqui desenvolver todas as questdes em termos de teologia trinitaria levantadas pelo pensamento de
Durrwell. Mas a intuigdo fundamental do autor permanece: o Mistério Pascal é também um “icone”
Trinitdrio, na medida em que neste Mistério encontramos a comunhdo de um Pai que ressuscita a seu Filho
no poder de santidade do Espirito Santo. A preocupacao de Durrwell é mostrar como este Mistério é em si

Salvifico, pois é nesta Comunhdo de tipo Familiar que se encontra a Salva¢do de toda a Humanidade.

77 \er J. MOLTMANN, E/ Espiritu de la Vida, pag. 329; F.X. DURRWELL, Cristo nostra Pasqua, pag. 203ss

JULES MIMEAULT, La Sotériologie de Francois-Xavier Durrwell, pag. 430ss
Entendendo aqui que esta Revelacdo, dada de modo pleno na Pdascoa, ndo se esgota nela: permanece actual
precisamente pela actualidade sempre presente deste Mistério do Filho gerado no mundo.
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Capitulo V

A Eucaristia, Sacramento do Mistério Pascal

«O mistério da Eucaristia torna-se inteligivel através de um mistério
maior, o da Pascoa de que a Eucaristia é o sacramento juntamente
com a Igreja, o Apostolado e o Baptismo. O Mistério Pascal explica a
presenca de Cristo na Eucaristia, ja que a Ressurrei¢ao é parusiaca;
explica o caracter sacrificial da Eucaristia, porque é na morte que
Cristo ressuscita e se torna presente. Tanto é verdade que qualquer
realidade cristd encontra a sua inteligibilidade na escatologia — no

Mistério Pascal: é este que torna crista a essa realidade.»!80

A partir desta compreensao do Mistério Pascal, F.X. Durrwell na sua obra teoldgica Ié o conjunto do
ambito da fé a luz deste Mistério. A sua obra “A Eucaristia, Sacramento Pascal”*®' é uma proposta para a
leitura e compreensdo do mistério da Eucaristia a luz do mesmo Mistério Pascal. Sera essencialmente esta
obra que seguiremos para apresentar o contributo de Durrwell a compreensdo do mistério eucaristico. O
objectivo é apresentar brevemente o contributo do autor a um mistério que é sempre compreendido de
modo parcial, “como num espelho” (1Cor 13,12).

Ao abordar o tema da Eucaristia, ficam por tratar numerosos aspectos do pensamento de Durrwell,
como a escatologia ou a eclesiologia; por isso procuraremos fazer uma passagem por estes temas a medida
em que estudamos a visdo que o autor tem sobre a Eucaristia, sendo esta sacramento também da
participacdo de toda a realidade na Salvacdo inaugurada na Pascoa, e da Igreja como comunhdo de vida com
o Ressuscitado. De facto, Durrwell refere ao longo das duas obras as diversas dimensdGes da teologia, mas

sem as tratar de um modo escoldstico, sendo que relacionando-as a partir do Mistério Pascal.

%0 x. DU RRWELL, La Risurrezione di Gesu, Mistero di Salvezza, pag. 242

lo) original francés, L’Eucharistie Sacrement Pascal foi publicado em 1980; seguimos a traducdo italiana, L’Eucaristia
Sacramento del Mistero Pasquale, a 22 edicdo (1983)
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5.1 A Pascoa, chave de compreensio da Eucaristia

A Eucaristia constitui um mistério da fé crista, no sentido neo-testamentario que a palavra mistério
possui: ndo como enigma encerrado a compreensao do ser humano, mas como Revelacdo do Projecto
Salvifico de Deus em Cristo, que os crentes acolhem e vivem procurando compreender na fé da Igreja e com
o contributo da teologia. Deste modo, a celebracdo do sacramento da Eucaristia pede a procura de uma
compreensao que ajude a crer e a viver, que encontre sentido para o crente, uma compreensao que nao se
esgota nem se encerra em esquemas filosoéfico-teoldgicos.

E aqui que surge a critica de Durrwell a caminhos de compreens3o do mistério da Eucaristia a partir
de categorias exteriores ao mistério; do mesmo modo, resulta insuficiente compreender a Eucaristia a partir
dos elementos que a constituem como sacramento. E a luz do mistério que a Eucaristia significa, o Mistério
Pascal de Cristo, que se pode entrar no mais profundo do sacramento. E verdade que a fun¢do do
sacramento é a de introduzir o ser humano no Mistério que ultrapassa a histdria, e por isso os sacramentos
utilizam a linguagem e os elementos histdrico-temporais; sdo os elementos histéricos e antropoldgicos que
constituem o sacramento. Mas o mistério mais profundo que o sacramento celebra ndo é fornecido pelos
elementos que o constituem, mas pela realidade que o funda: a Pdscoa de Cristo.

O caminho normalmente seguido para compreender o mistério da Eucaristia parte dos elementos do
pdo e do vinho segundo a pergunta fundamental: como podem os elementos materiais do pao e vinho
transformar-se no Corpo e Sangue de Cristo sem alteragdes das suas aparéncias? A resposta encontrada na
tradicdo da Igreja, é a da transubstanciagdo: pelo seu poder Deus pode mudar as substancias do pdo e do
vinho separando-as dos seus acidentes que se mantém; assegura-se, portanto, a verdade da presenca real
de Cristo.

No entanto, segundo Durrwell esta teoria, que alcancou uma inteligibilidade na Idade Média pela
coeréncia com as categorias filosdficas gregas, torna hoje dificil ao homem contemporaneo essa
compreensdo. Ja ndo é suficiente para compreender o mistério eucaristico: cai na limitacdo de colocar o
Corpo e Sangue de Cristo ao mesmo nivel de substancia que o pdo e o vinho. A realidade do Ressuscitado, e

da sua Presenca na lIgreja, é espiritual e escatoldgica.

«A Eucaristia é o sacramento da Comunhao ao mistério salvifico no qual Cristo, sendo imolado,
é um Corpo Espiritual (1Cor 15,45), ou seja, vivificado na plenitude do Espirito Santo (...). O
caracter espiritual do Corpo de Cristo é assim essencial que, se ndo se tiver em conta, ndo se
pode entender a Eucaristia».'®

A realidade do Corpo e Sangue de Cristo € uma realidade pessoal e relacional, numa plenitude
escatoldgica que ultrapassa a realidade do pdo e do vinho: pela linguagem do Corpo de Cristo Durrwell
entende a prépria identidade de Cristo na sua entrega e dom de vida e o Sangue como a imola¢do de Cristo
que inaugura a Nova Alianca e o perddo do pecado.'®

Também as teorias de significacdo e finalidade sofrem as mesmas limitagdes: a comunidade atribui e
encontra um sentido no partir do pdo e do passar o calice, como a vida entregue de Cristo na sua doacdo.

Esta leitura torna-se clara ao homem contemporaneo pela componente antropolédgica. No entanto, fica

182 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 17
183 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 18
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aquém do realismo da presenca de Cristo pois a leitura simbdlica é criada pelos crentes, revelando uma
insuficiéncia do ser humano para viver o mistério, no caso a comunhao com o Ressuscitado. Esta comunhao,
embora a pressuponha, ndo acontece gracas a intencao do crente de a viver e criar: a realidade sacramental
é um dom do préprio Ressuscitado, possui pleno realismo, ndo é um simbolo limitado criado pela

comunidade.

«A Eucaristia é um simbolo, mas real no sentido em que se diz, nos nossos dias, que o corpo de
um homem é o simbolo real desse homem, a expressao da sua interioridade e o 6rgdo da sua
integracdo no mundo. Este simbolo que é o Corpo ndo é criado por uma simples atribuicdo de
sentido, mas pelo poder criador de Deus. Assim também a Eucaristia».'®*

Uma leitura, seguida sobretudo pelas Igrejas da Reforma, encontra o sentido da Eucaristia na
reunido comunitdria e na ceia fraterna, no “Nome do Senhor”. Seria nessa reunidao dos discipulos que
partilham o P3o que se encontra a Presenca do Ressuscitado, segundo Mt 18,20: «Pois, onde estiverem dois
ou trés reunidos em meu nome, Eu estou no meio deles.»

Sendo uma aproximacdo verdadeira, ndo alcanga toda a profundidade do mistério: ndo é a reunido
da comunidade que torna presente ao Ressuscitado, mas o contrario; «O célice de béng¢do, que abengoamos,
ndo é comunhdo com o sangue de Cristo? O pao que partimos ndo é comunhdo com o corpo de Cristo? Uma
vez que ha um Unico pao, nés, embora muitos, somos um sé corpo, porque todos participamos desse Unico
pdo» (1Cor 10,16-17). A celebragdo da Eucaristia, com a consagrac¢do do pdo e do vinho, é uma realidade
sacramental prépria que ndo se encontra numa qualquer reunido comunitaria.

Mas a resposta catdlica a esta corrente de pensamento protestante, na procura de realgar o
elemento da presenca real e sacrificial da Eucaristia, caiu excessivamente na procura de um sentido no
Antigo Testamento, nos seus elementos cultuais. Compreende-se a Eucaristia como a repeticdo ou
renovacdo do sacrificio de Cristo na Cruz, tal como a repeti¢do dos sacrificios no templo de Jerusalém; estas
abordagens caem ou na repeticdao do sacrificio da Cruz, retirando a sua unicidade, ou na renovac¢do deste
sacrificio, colocando-o no passado e consistindo agora na aplicacdo dos méritos obtidos.'®

O sacrificio de Cristo é real e actual, presente, e pela Eucaristia a Igreja entra em comunhdo com
Cristo na sua morte e Ressurreicdo; ndo se trata de uma mera repeticdo de um acontecimento do passado,

% £ 0 Memorial, a participagdao num

enquadrada muitas vezes na visdo juridica e satisfatéria da Redengao
acontecimento que é actual, que pertence ao Presente da Salvagdo, ao «Tempo Favoravel» (2Cor 6,2) da

Pascoa do Ressuscitado.

«O pao eucaristico é o Corpo dado, o calice é aquele do Sangue versado. Cristo é tdo imolado
guanto presente na Eucaristia (...) A Igreja deve de facto alcancar a Cristo, tornar-se um soé
Corpo com Ele, onde se realiza a Salvacdo: na morte na qual o Cristo é glorificado»*®’.

8% £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 22

185 A critica é feita por Durrwell em L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 24ss; o decreto do Concilio de
Trento sobre o sacrificio da missa, aprovado na sessdo XXII, refere que a Eucaristia € o mesmo sacrificio da P4dscoa, sem
o repetir nem o renovar, mas fazendo dele memaria (Denz. 938ss; ver D. BOROBIO, Eucaristia, pag. 85ss)

188 \ier a critica de Durrwell a estas teorias e a sua vis3o no capitulo II.

87 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 26
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Do mesmo modo, a Eucaristia ndo é um memorial na medida em que os hebreus faziam memorial da
sua Pascoa; é verdade que a Eucaristia evoca o passado, faz os crentes revivé-lo e antecipa a libertacao
escatoldgica (as trés dimensdes da Pascoa hebraica). Mas a realidade celebrada é ja escatoldgica, da
Salvacdo inaugurada, ndo apenas esperada, numa Pessoa; ndo é o memorial que torna presente a Salvacao,
mas a Eternidade do Ressuscitado, que aponta a um acontecimento na historia (a Pascoa em Jerusalém sob
Péncio Pilatos), mas que o ultrapassa.'®®

As diversas compreensdes do mistério da Eucaristia a partir dos elementos do Pdo e do Vinho e da
Assembleia reunida, assim como a partir das categorias de sacrificio e memorial do Antigo Testamento,
ajudam a iluminar o mistério mas ndo o atingem na sua maior profundidade. Esta profundidade encontra-se
no mistério do qual a Eucaristia é sacramento ou sinal: a Pascoa de Jesus.'®

E através da Pascoa que os discipulos encontram o sentido profundo das Escrituras, da existéncia
humana, do Projecto Criador de Deus. A Experiéncia Pascal é o ponto de partida da Fé dos discipulos, a luz
da qual lerdo a vida e ministério de Jesus, as Escrituras, e se alimentam delas. Também o mistério profundo
da Igreja sé se compreende a luz da presenga do Ressuscitado na sua Pascoa e no seu Espirito, mais que nas

suas estruturas sociais.

«A Eucaristia, este livro a decifrar, deve ser lido a maneira com que Paulo compreendia a Biblia,
a maneira na qual se deve interpretar qualquer realidade cristda: movendo-se do Cristo Pascal,
que é o mistério escatolégico. A teologia da Eucaristia € uma teleologia, um discurso a partir do
fim. J& os Sindpticos colocam a instituicdo da Eucaristia na escatologia, na perspectiva do
Banquete do Reino (Mc 14,25), da Ceia Pascal no seu cumprimento (Lc 22,14-18).»™°

A Eucaristia compreende-se também a partir da fé da Igreja, no seio desta fé vivida e celebrada: nao
se trata de uma reflexao tedrica ou filoséfica. Na procura de tornar compreensivel o mistério para poder ser
celebrado, a teologia Ié a Eucaristia a luz de todo o Projecto de Deus, lido por crentes e para crentes. Assim a
Eucaristia tornar-se-a mediacdo de encontro com Cristo com na sua Pascoa: como Nova Alianca de Salvagao,

de perddo do pecado, de caminho para uma Vida Nova.™*

5.2 Sacramento de Presenca a Igreja

Ja na Tradicdo da Igreja encontramos a referéncia da Eucaristia como sacramento do Mistério Pascal,
consagrada no Concilio Vaticano Il: «O memorial da sua Morte e Ressurrei¢do, sacramentos de piedade, sinal
de unidade, vinculo de caridade, banquete pascal» (SC 47). J4 nos Evangelhos encontramos a Ultima Ceia a

decorrer num contexto pascal, para além das questGes exegéticas sobre se efectivamente foi uma ceia

%8 b. BOROBIO, Eucaristia, pag. 153; refere o autor: «Memorial significa contemporaneidade de um acontecimento

passado respeito a comunidade celebrante no presente que, ao ser feita participante do seu dinamismo salvador, se vé
projectada para o futuro escatoldgico». Deste modo a noc¢do biblica de Memorial insere a histéria no dinamismo da
Salvacdo, ndo se tratando apenas de uma mera recordagcdo de um evento do passado.

'8 p. BOROBIO, Eucaristia, pag. 178: «E o préprio Cristo quem, a partir da celebracdo pascal e no seu contexto, elege
estes sinais do pdo e do vinho como sinais para o memorial da sua auto-doacgdo até a morte e da sua Ressurreigcao».

190 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 31

191 ALDAZABAL, La Eucaristia, in D. BOROBIO (dir.), La Celebracion en la Iglesia, vol. Il — Sacramentos, ed. Sigueme, 32
ed., Salamanca 1994, pag. 340.
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pascal judaica'®. Paulo apresenta-a como a «Ceia do Senhor» (1Cor 10, 21), onde o Senhor é o Ressuscitado
na sua Gldria, sem deixar de ser «a noite na qual foi entregue» (1Cor 11,23). A Eucaristia como sacramento
encontra a sua realidade mais profunda na Pascoa de Cristo.

Por Mistério Pascal F. X. Durrwell entende o mistério de Salvacdo, uno na Morte, Ressurreicdo e
Parusia ou Presenca de Cristo, o préprio mistério pessoal de Jesus como mistério filial, que se desenrola
como Salvagdo para o mundo'®. Durrwell possui uma visdo personalista do Mistério da Salvacdo: ndo se
trata de um resgate pago, na morte de Jesus, para alcancar algo exterior a si, a reconciliacdo da Humanidade
com Deus. E no préprio Jesus, na sua Pdscoa pessoal e filial, que encontramos a Salvacdo, é n’Ele que o Pai

realiza a obra da Salvacdo, gerando-o como Filho ressuscitando-o da morte.***

A Redencdo é o proprio
mistério do Filho que, no seu mistério pessoal, se abriu em fidelidade ao Amor de Deus-Pai e, por isso,

tornou-se na plenitude da sua Pdscoa a fonte de Salvagao para toda a Humanidade.

«O mérito é mais do que uma soma paga; ndo é outra coisa que o proprio Cristo o qual, na sua
morte, acolhe o infinito Dom do Pai, porque, diante de Deus, merecer é abrir-se ao Dom. A
Salvacdo é mais do que um Perd3do, ndo é outra coisa sendo o proprio Cristo que, na sua morte,
é colmado da Plenitude Divina. A expia¢do do pecado e a justificacdo do pecador é ainda Cristo
em pessoa que, na morte a ‘carne de pecado’ e na Ressurrei¢do para a infinita Justica de Deus,
na Santidade do Espirito, é tornado o nosso instrumento de expiacdo (Rom 3,25).»'*

Encontramos no Novo Testamento a experiéncia na Fé dos discipulos na Presenga do seu Senhor,
Ressuscitado por Deus. Os discipulos de Emaus reconhecem-no no partir do P3o (Lc 24,35), para Paulo a
comunhdo no P3o constitui a Igreja como Corpo de Cristo (1Cor 10,16-17). Os primeiros discipulos vivem
como ninguém o impacto salvifico do Ressuscitado no mundo, a Parusia: «Maranathd, vem Senhor!» (Apc
22,20).

O Ressuscitado ndo é retirado nem ausente do mundo, a sua Ressurreicdao é simultaneamente o
envio ao mundo, ao coracdo do mundo e da histéria, tornando-se o seu sentido e cumprimento. Deste modo
a Ressurreicdo, segundo Durrwell, ndo é uma mera antecipacdo de uma Salvacdo escatoldgica que se
realizaria no fim: ela é ja a plenitude da Salvagdo inaugurada para o mundo, “n’Ele reside a Plenitude da
Divindade” (Col 1,19), é “constituido Senhor e Messias” (Act 2,36). A vinda do Ressuscitado ao mundo ndo
impede a Igreja de viver na esperanca, de acolher pedindo a Vinda do seu Senhor para que toda a realidade

seja assumida na sua Pascoa. A realidade do Reino Universal ndo é apenas a de uma vinda num ultimo dia

%2 ver o estudo de JOSE C. CARVALHO, Fontes Biblicas da Eucaristia, in Theologica, vol. XLIlI-1 (2008), pags. 13-49: ja

em Israel encontramos a linguagem da Accdo de Gragas e da Refei¢do para celebrar a Pascoa, o Exodo do Egipto, e que
estard também na origem da linguagem eucaristica do Novo Testamento (pdg. 20-21); as comunidades vao re-
interpretar em ambiente pds-pascal a Ultima Ceia de Jesus com os seus discipulos, lendo a sua morte como a entrega
maxima de vida em que os discipulos sdo associados (pag. 45).

193 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 40

% Encontramos de novo aqui a linguagem da geracdo filial de Jesus, que ja introduzimos no capitulo lll. Quando
Durrwell fala de geracdo na histéria e na Ressurrei¢do, ndo esta a limitar esta paternidade de Deus e filiagdo de Cristo a
estes acontecimentos: é uma relacdo eterna. No entanto, sendo eterna, ela realiza-se na histdria, na Economia,
gerando assim um significado salvifico. Na sua humanidade e liberdade Jesus deve acolher esta filiacdo: a P4scoa é o
momento definitivo desta aceita¢do, tornando-se universal.

195 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 41
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para encerrar a histdria, mas a de conduzir a realidade e o mundo, por atrac¢cdo, para a Pascoa do
Ressuscitado na sua Presenca ao proprio mundo: «Recapitular todas as coisas em si» (cf. Ef 1, 10).

Os sinais do pao e do vinho exprimem o mistério da escatologia como a relagao entre uma Pascoa ja
inaugurada, um Reino que ja estd entre nds (Lc 17,21), e uma realidade que ainda ndo esta totalmente
transformada pela forca do Reino, ainda sofre as dores do parto (Rom 8,22). A plenitude a qual a Criagdo se
encontra chamada ndo vem do fim, de uma segunda intervencdo decisiva de Deus na histdria, mas vem de
um acontecimento ja revelado: a Pascoa de Cristo. Este é o acontecimento escatoldgico, ultimo, decisivo de
Deus na histéria, nele se revela que toda a Criacdo é chamada a viver nessa Pascoa, a participar na sua
comunhdo: «Manifestou-nos o mistério da sua vontade, e o plano generoso que tinha estabelecido, para
conduzir os tempos a sua plenitude: submeter tudo a Cristo, reunindo nele o que ha no céu e na terra.» (Ef
1,9-10). O pdo e o vinho revelam que a Criagdo estd a viver um processo de atracgdo, de ser assumida na
Pascoa de Jesus, e exprimem que tudo o que ha de verdadeiramente humano ndo é substituido nem

anulado, mas plenificado nessa Pascoa.'*®

«Os valores do homem nao sdo constrangidos a renegarem-se a si mesmos para se tornarem
cristdos; abrindo-se, na fé, a dimensdo escatolégica, para a qual foram criados desde o
principio, tornam-se assim profundamente humanos. Nem desagregado, nem esvaziado, o
homem é assumido. As ardentes aspira¢des da Criacdo das quais fala S. Paulo (Rom 8,19-22)
ndo anunciam a sua destruicdo, mas a sua comunhdo a liberdade dos filhos de Deus. Sendo o
eschaton, a plenitude final, Cristo ndo esvazia nada, mas preenche tudo. Ele ndo traz o fim ao
mundo, mas guia o mundo ao seu destino, a sua plenitude final.»*’

Mas se a plenitude estd ja inaugurada na Ressurrei¢do de Jesus, atraindo a si toda a Criagdo para que
esta se torne no que esta chamada, ndo podemos esperar nada de qualitativamente novo e maior no que na
linguagem biblica se exprime com o “Ultimo Dia”? Para Durrwell afirmar que a escatologia estd ja
inaugurada e revelada na Pascoa de Cristo nao significa anular esta esperanca para uma plenitude final.

Durrwell apresenta o exemplo da Igreja como comunidade de crentes que vivem, pelo Baptismo, a
dindmica de morte e Ressurreicdo com Cristo (Rom 6,5): a Igreja é comunidade, Corpo, o que significa que a
participacdo na Salvacdo e na Vida Nova em Cristo ndo é uma realidade individual mas comunitdria; é uma
comunidade onde “ninguém vive para si mesmo nem morre para si mesmo» (Rom 14,7).

Assim, embora o encontro pleno com Cristo na sua Pascoa aconteca na prépria morte, este encontro
nao é individual mas comunitdrio: estd em solidariedade e comunhdo com os que se encontram ainda na
histdria, o que na tradi¢do se designa de “Comunhdo dos Santos”. No Ultimo Dia, esta comunhado sera total,
toda a Humanidade serd assumida, e esta Ultima Graga que o crente sé pode ainda contemplar como num
espelho (1Cor 13,12), sera quando todos tiverem terminado o «bom combate da fé» (cf. 2Tim 4,7).'*®

A lgreja nasce nesta Ressurreicdo e neste encontro com o Ressuscitado, proclama a Boa-Nova da
Plenitude Pascal, e caminha rumo a esta Plenitude como sacramento do Reino ou da unidade de todos os

seres humanos (LG 1):

1% vier W. KASPER, Sacramento dell’Unita — Eucaristia e Chiesa, pag. 120ss

%7 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 98
198 £ X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pag. 177ss
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«O Mistério Pascal é Unico, Ressurreicdo e Presenca em conjunto, e ndo é encerrado no nosso
tempo. A Igreja nasce no encontro inicial com o Ressuscitado que vem, e tende para o seu
cumprimento no encontro com o Cristo que vem na sua Ressurrei¢cdo: nascida na Parusia e na
comunhdo com o Cristo Pascal, vai em rumo a essa Parusia, para a comunhdo em plenitude
com o Cristo Pascal.»™®

A Eucaristia é sacramento desta Presenca do Ressuscitado no mundo. Ele faz-se presente através de
mediag¢des, a fundamental das quais é a lgreja, seu Corpo (Ef 1,22-23), através dos seus apostolos e
evangelizadores, e através das Escrituras. Mas o sinal por exceléncia do cardcter parusiaco da Pascoa, da
Presenga do Ressuscitado, é a Eucaristia: nos seus sinais sacramentais do pao e do vinho encontramos a
visibilidade de Cristo na sua Pascoa. E uma Presenca dinamica, do Ressuscitado que vem, que encontra a sua
Igreja a partir do fim, da sua Exalta¢do, da sua plenitude escatolégica, sem deixar essa plenitude para se
manifestar nos sinais visiveis; por isso € uma vinda que ultrapassa a propria histéria.

E nessa plenitude escatoldgica que o Ressuscitado vem a sua Igreja nos simbolos reais do P3o e do
Vinho, escolhidos ndo pelos discipulos, mas pelo préprio Senhor. Por isso a Eucaristia deve ser
compreendida nao a partir meramente do pao e do vinho, mas da Pascoa do Ressuscitado que elege o pao e
o vinho como sinais sacramentais da sua presenca real. Sdo sinais de e para uma Igreja que vive na histéria,

peregrina ao encontro do Ressuscitado que vem.

«A necessidade que obriga a presenga a velar-se para aparecer mostra que a Eucaristia é
celebrada por uma Igreja terrestre. O simbolo une as margens da plenitude e da imperfeicao e
recorda a Igreja a sua distancia e ao mesmo tempo a sua presenca ao Cristo. A Eucaristia chama
a peregrinacdo, a passagem incessante da fronteira ainda subsistente; é pascal também neste
sentido.»*®

Esta realidade torna-se possivel porque a Ressurreicdo é um acontecimento corpdéreo: o Novo
Testamento exclui qualquer docetismo ao afirmar que o Ressuscitado é o Crucificado. Quando Paulo afirma
gue o Ressuscitado é tornado «Espirito que dd Vida» (1Cor 15,45), entende-o na nogdo hebraica de Espirito
gue, ao contrario da linguagem grega, ndo é oposicao ao material. De facto, ndo deixa de ser uma presenca
corporal, Paulo faz a sintese de “corpo espiritual” (1Cor 15,44), presenca universal, que ndo deixa de se
encontrar com os seus discipulos de um modo ainda mais verdadeiro e actual.

Deste modo a Eucaristia é sacramento desta presenca real, corpdrea, de Cristo na Igreja e no
Mundo. E o melhor sinal de que a presenca do Ressuscitado é t3o verdadeira que é corporal, ultrapassa a
histdria porque estd no seu centro, como o Cristo entregue na sua morte e ressuscitado no poder do Espirito
Santo, tornando-se “Espirito que dd a Vida” (1Cor 15,45), total entrega pessoal de comunhdo e salvagao,
sem qualquer limite ou condicionalismo histérico. Na sua Ressurreicdo ele é plenamente uma Pessoa em
relacdo, em entrega, e o simbolo humano da entrega e relagdo é o Corpo. A Eucaristia é sacramento desta
Presenca totalmente relacional, que se torna Corpo, espaco de comunhdo na qual a Humanidade é

assumida.”*

199 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 48
200 £ X DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 54
Esta acentuagdo da linguagem corporal da Ressurreicdo ndo contradiz o caracter ndo bioldgico ou fisico da mesma:
entende-se aqui por Corpo na sua concepc¢do biblica, de Carne, (Basar em hebraico, Sarx e S6ma em grego), que
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Que dizer da escatologia de teor assumidamente realizado de Durrwell? A sua posicdo vai de
encontro a teologia do Novo Testamento segundo a qual qualquer esperanca de plenitude para a Criacdo e a
histéria se encontra na Pdscoa de Cristo; os cristdos ndo se encontram como os judeus do Antigo
Testamento, o tempo favordvel esta ja inaugurado (2Cor 6,2). A «Plenitude dos Tempos» (Gal 4,4) esta unida
e caminha ao lado do «Maranatha» (1Cor 16,22) e ambas tém por referéncia o Ressuscitado.’®” Ele é a
Escatologia, ndo apenas uma prefiguracdo ou profecia; a passagem que a histéria esta chamada ainda a viver
depende da Humanidade que é atraida a esta Pdscoa, e ndo depende de uma nova intervengdo decisiva ou
escatoldgica de Deus.

5.3 Sacramento da Morte Redentora

A presenca de Cristo proclamada na Eucaristia é a presenga na sua Pdscoa, no seu sacrificio, no seu
Corpo dado e Sangue derramado, como principio de vida, na sua glorificagdo pela qual, como Filho do
Homem, Jesus inaugura o Reino. E na sua morte que é transfigurada, que a Ressurreicdo de Jesus é real e
corpdrea, num sé mistério actual de glorificagdo em Deus. Por isso a morte de Jesus é redentora, ndo

enquanto um resgate feito a justica divina, mas como acto de glorificagao e plenificagdao no Espirito de Deus.

«A Gldria de Deus nao se difunde no Cristo depois do seu consentimento a acolhé-la, mas brota
n’Ele quanto, na sua morte, a acolhe (...). Ele é eternizado na actualidade do evento, porque
eterna é a sua glorificagdo que coincide com a morte, na qual a morte é redentora (...). E

tornado em pessoa o Mistério Pascal; na sua existéncia eterna, é a Salvagdo no seu

cumprimento>>2°3.

Deste modo, sacramento de presenca, a Eucaristia é sacramento de Sacrificio: o Ressuscitado faz-se
presente na sua morte redentora, na sua Pascoa que o torna principio de Salvag¢do. A Eucaristia ndo é
repeticdao do Unico sacrificio de Cristo na Cruz, ela é sacramento do Mistério Pascal de Cristo, que é actual e
eterno como Redeng¢do no mundo. Deste modo o caracter sacrificial da Eucaristia vem do préprio Mistério
Pascal de Cristo, mistério de Redencao.

Sacramento do Filho na sua Pdscoa, a Eucaristia € um sacramento trinitario: faz presente, nos sinais
sensiveis, a Economia da Salva¢do desenrolada na Pdscoa, Economia Trinitaria e Familiar. E o Pai que gera e
plenifica o Filho na sua morte, ressuscitando-o na intimidade do didlogo filial; e ressuscita-o pelo poder do

seu Espirito, Espirito de Amor, que diviniza a vida do Filho no nascimento pascal.

ultrapassa o ambito bioldgico para se referir a pessoa no seu mistério e expressao relacional, a sua identidade e
condicdo histdrica. Deste modo a Eucaristia é sacramento da realidade corporal da Salvagdo: também a corporeidade
humana é chamada a transformacdo e libertagdo. Ver X.L. DUFOUR, Cuerpo e F. AMIOT, Cuerpo de Cristo, in
Vocabulario de Teologia Biblica, pdg. 172-176

202 ) RUIZ DE LA PENA, La Pascua de la Creacion, pag. 105

F.X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 62; neste evento de morte e glorificagdo, entra
a questdo dos “trés dias” com os quais o Novo Testamento apresenta a Ressurrei¢do de Jesus (1Cor 15,4): para Durrwell
a expressao dos “trés dias” é uma linguagem pela qual se exprime, na Biblia, a intervencao salvifica de Deus (Os 6,1-2);
mas sobretudo, trata-se da unica linguagem com que o ser humano pode exprimir o Mistério Pascal, mistério de
eternidade onde o tempo é outro: a razdo humana, inserida na histdria e no tempo cronoldgico, exprime assim o
mistério de passagem da morte a vida nova em Cristo. Ver F. X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pags. 50-52
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Deste modo a Eucaristia é verdadeiro sacramento do Sacrificio de Cristo, sacramento deste sacrificio
gue permanece presente e actual: ndo porque o repita pela eficicia da sua realizacao ritual, mas porque o
faz presente, no sensivel da histéria através dos sinais do pao e do vinho, a vida entregue de Cristo na sua
Pascoa, a sua vida entregue na obediéncia total até a morte, vida que é assumida e plenificada pelo Pai
ressuscitando-o no Espirito Santo e tornando-o a propria Redengao.

A Eucaristia é sacramento do caracter verdadeiramente sacrificial da Pascoa de Cristo. Este Sacrificio
ndo se compara com os sacrificios culticos realizados na Antiga Alianca, mas substitui-os e supera-os: é esta
a teologia da Carta aos Hebreus sobretudo nos capitulos 8 a 10. Na Pascoa de Jesus, na sua glorificacao,
encontra-se também a sua funcao de Intercessor ou Mediador junto de Deus, a sua Pdscoa é na sua natureza
favoravel para a Humanidade. Com a sua entrega filial na morte e a sua glorificagcdo Jesus realiza aquilo que
os antigos sacrificios ndo conseguiam fazer: estabelecer uma Alianga Nova de Deus com a Humanidade e
realizar a libertacdo ou purificagio dos pecados, pela accdo interior do Espirito Santo no crente.”®*

E na comunh3o com esta Pascoa de Cristo, Pascoa salvifica de passagem para o Pai, que os cristdos,
formando em comunhdo um sé Corpo com Cristo, participam dessa Vida Nova que os santifica e liberta do
pecado. A Eucaristia é sacramento de uma verdadeira e real comunhdo redentora com Cristo, que continua

hoje a transformar e libertar a Humanidade pecadora na santidade do Espirito Santo.**

5.4 Sacramento de Comunhio

Nos Evangelhos encontramos o anuncio do Reino como um anuncio de comunhdo, de banquete
partilhado: Jesus é acusado de “comer com os pecadores” (Mc 2,16), como testemunho do tempo novo de
Salvacdo e Perddo que Deus estd a inaugurar. Com os Doze Jesus partilha a Ultima Ceia como testemunho
ultimo de comunhao e entrega, como sinal profético da sua Paixdo, na esperan¢a da comunhado do Reino de
Deus: «Eu vos digo: Ndo beberei mais deste produto da videira, até ao dia em que beber o vinho novo
convosco no Reino de meu Pai» (Mt 26,29).

O mistério de Salvagdo é um mistério de comunhdo com Cristo na sua Pascoa, na sua vida plenificada
para o Pai, na sua plena entrega e dom de si pela ac¢do do Espirito Santo. De facto, o anuncio do tempo do
Cumprimento das Promessas é um anuncio de alegria, como encontramos no anuncio do Anjo a Maria ou
nas Bodas de Cana. O préprio sacrificio de Cristo, na sua Pascoa, ndo é um acontecimento individual mas
comunitario: sem deixar de ser um acontecimento essencialmente pessoal, pela sua entrega ao Pai, Jesus
torna-se alimento, fonte de vida, doacdo de si. A Eucaristia é sacramento de comunhdo da Igreja com esta
Pascoa que o Ressuscitado chama os discipulos a participar.

Sacramento de comunhdo, a Eucaristia aponta para a Escatologia, como a realizacdo plena do

Projecto ou Mistério de Deus para a Humanidade, cujo centro é o Mistério Pascal de Cristo. Em cada

204 A. VANHOYE, Sacerdotes Antiguos, Sacerdote Nuevo, pag. 217

Assim, a Eucaristia é sacramento do sentido novo que tanto Jesus como o Pai conferem a uma morte a partida sem
sentido; refere-o Bento XVI:« Ao colocar o dom de Si mesmo neste contexto, Jesus manifesta o sentido salvifico da sua
morte e ressurreicdo, mistério este que se torna uma realidade renovadora da histéria e do mundo inteiro. Com efeito,
a instituicdo da Eucaristia mostra como aquela morte, de per si violenta e absurda, se tenha tornado, em Jesus, acto
supremo de amor e libertagdo definitiva da humanidade do mal.» (Sacramentum Caritatis, n.10)
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Eucaristia a Igreja celebra o Dia do Senhor, celebrando j3 a comunhdo plena e escatoldgica com o
Ressuscitado a medida que caminha para ela. Os discipulos sdo incorporados no Filho:

«A Eucaristia reune os fiéis no hoje pascal no qual Deus proclama: ‘Tu és meu Filho, eu hoje te
gerei’ (Act 13,33); incorporados no Filho, no instante da sua filiagdo, os fiéis ousam dizer ‘Pai
nosso que estas nos Céus’. Compreendem a palavra: ‘guem comer deste Pdo ndo morrera’ (Jo
6,50); créem na Vida Eterna, porque ja ultrapassam o cerco da morte e vivem no encontro do
futuro para o qual Deus os chamou, na comunh3o do Filho (1Cor 1,7-9).»*%

Sacramento de comunhdo, a Eucaristia exprime o mistério da Redeng¢dao como participagao na
Pascoa de Cristo, e exprime também o mistério da Igreja como Corpo de Cristo. Na Eucaristia
encontramos o sacramento da unidade entre Pdscoa, Redengdo e Igreja. Sendo a Humanidade
chamada a formar uma sé comunhdo na Vida Nova da Pascoa, a Igreja é sinal dessa unidade e
constrdi a comunhao na celebragdo da Fracgao do P3o.

«Paulo reflectiu expressamente na Primeira Carta aos Corintios sobre o intimo nexo existente
entre a Igreja e a Ceia do Senhor. Segundo ele nds somos inseridos ja por meio do Baptismo no
Unico Corpo de Cristo (Rom 6,3-5; 1Cor 12,12ss; Gal 3,27ss). Uma tal afirmacgdo é feita a
propdsito da participagdo ao Unico calice eucaristico e ao Unico pdo eucaristico (1Cor 10,16-17).
Ele pretende dizer: a participacdo (koinonia; participatio) no Unico calice e no Unico pédo torna-
nos participantes na morte e Ressurreicdo de Cristo e une-nos entre nds num unico Corpo do
Senhor, que é a Igreja. A Eucaristia ndo funda tal comunh3o, porque pressupde a comunhdo
dada por meio do Baptismo, mas actualiza-a, renova-a e aprofunda-a. Neste sentido a
participagdo no Unico corpo eucaristico de Cristo opera a participa¢do no Unico corpo eclesial
de Cristo e a comunh&o eclesial dos cristdos entre eles».””’

Uma Igreja reunida no sacramento da Eucaristia é uma Igreja que se define como comunhdo com a

% Durrwell rejeita duas nogdes que, segundo ele, se retiram de uma teologia de caracter

Pascoa de Cristo
juridico: primeira, a de uma lIgreja que seria em si constituida de duas classes distintas e separadas, a dos
lideres ou pastores, e a dos fiéis; segunda, que a Igreja teria o papel de servir de intermedidria entre os
tempos ou etapas da Salvacdo, a da Pascoa de Jesus e a do Final da Histéria, distribuindo através dos
sacramentos os méritos obtidos por Cristo na sua morte redentora.

A contemplagdo da Redengdo como mistério de comunhdo conduz necessariamente a uma visao
comunitaria da Igreja: se a Redencdo é a comunhdo com o mistério filial de Cristo na sua morte e
Ressurreicdo, e ndo a distribuicdo de méritos obtidos num acontecimento do passado, entdo a Igreja é a
comunidade dos que comungam com Cristo na sua Pascoa, dos baptizados. Tudo, na Igreja, esta ao servico
dessa comunhao filial, desde os sacramentos ao apostolado e a evangeliza¢do. A autoridade e o institucional,
na Igreja, estdo ao servico dessa comunhado, seja no servico da presidéncia da comunidade e da celebragao

da Eucaristia, seja no anuncio do Evangelho. Neste ponto a originalidade do pensamento de Durrwell estara

206 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 74

W. KASPER, Sacramento dell’Unita — Eucaristia e Chiesa, pag. 145

Esta unido entre a Eucaristia e a comunhao eclesial foi largamente tratado pelo Magistério recente da Igreja: Jodo
Paulo I, na enciclica Ecclesia de Eucharistia dedica-lhe todo o seu capitulo IV; do mesmo modo, Bento XVI na Exortacédo
Apostdlica Sacramentum Caritatis, nn.14-15.
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no colocar em relacdo o mistério da Igreja com o da Redencdo, e apontar como a visdo de uma determina

necessariamente a visio da outra.?®

5.5 A origem Pascal da Eucaristia

Mais que episédios ou palavras concretas na vida de Jesus, é na sua Pascoa que se encontra a origem
e instituicdo dos sacramentos. Sdo instrumentos da presenca salvifica de Cristo no mundo, desde a Igreja
como principal sacramento, até ao apostolado. Os sacramentos nao possuem eficacia em sim mesmos, mas
encontram o seu fundamento no mistério da Morte e Ressurrei¢cao de Cristo: tém por func¢do introduzir os
homens na comunhdo com o mistério filial que se realiza nessa Pascoa.

A presenca de Cristo na Eucaristia é possivel através do mesmo poder que o ressuscitou, na
transformac¢do do pdo e do vinho: ndo se trata de uma mera mudanga de substancias, mas envolve-se na
propria acgao trinitaria que ressuscita a Jesus. A consagra¢do acontece na fé da Igreja que é o Corpo do
Ressuscitado, e que o acolhe na comunhao; a fé ndo provoca nem origina a Presenga do Ressuscitado, mas
procura-o na comunhdo.

Trata-se de uma verdadeira transubstanciacdo pois o poder de Deus é criador, a Ressurrei¢cdo
constitui verdadeiramente uma nova realidade, ndo apenas o sentido. No entanto, ndo é através do sistema
filosofico aristotélico que se encontra a resposta a este mistério, mas através do Mistério Pascal: uma fé
escatoldgica, da presenga do Ressuscitado que vem a histéria a partir da sua plenitude final. Na sua
Ressurreicdo todas as realidades criadas, sobretudo a Igreja, sdo atraidas para a sua plenitude, desde o seu

interior. A sua presenca na Criacdo ndo vem de fora, mas emerge do interior no seu Senhorio.

«Se Cristo dispde de realidades do mundo terrestre — o pdo, o vinho — afim de uma presenca
mais intensa e total, ele age sobre essas realidades segundo o senhorio que lhe é préprio,
segundo o seu modo de presenga no mundo, ou seja em quanto plenitude na qual todas as
coisas subsistem e em vista das quais foram criadas. Ele ndo vem do exterior; ndo entra.»?*

O mistério de consagracdo do pao e do vinho aproxima-se do mistério de duas realidades: o da ac¢do
criadora de Deus e o da Igreja. A accdo de Deus na Criagdo ndo anula nem substitui as realidades humanas e
criadas: a Salvacdo é o pleno cumprimento das suas possibilidades, a Ressurreicdo é uma passagem na vida
historica de Jesus sem a anular; do mesmo modo, o pdo e o vinho sdo assumidos na Pdscoa sem os anular

enquanto elementos da Criagdo, mas realizando plenamente as suas caracteristicas.

«Ndo se trata, como se poderia entender, de uma consubstanciacdo onde a realidade do pao
e do vinho se acrescentassem as realidades do Corpo e do Sangue do Kyrios. Trata-se mais de
uma assuncdo, de uma integracdo atribuida ao Pneuma pessoal do Pai e do Filho que
transforma, converte o ser relacional dos elementos no seu cumprimento, na sua realizacdo
plena, o Corpo e o Sangue do Eschaton em pessoa. Analogicamente ao seu modo de actuar

2% vier o artigo de F.X. DURRWELL, Notes pour une Ecclesiologie de Communion, in Studia Moralia, XXXVI/1 (1998),

pags. 133-158; igualmente, F.X. DURRWELL, Cristo Nostra Pasqua, pags. 121-127
219 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 94

80



na lgreja, com a qual o Senhor nunca destréi a identidade dos seres e das coisas, mas
respeita-as superando-as. Mas nesta analogia ha mais de diferenca do que de
semelhanga».”"!

Quanto a Igreja, esta é formada como Corpo de Cristo, sacramento da sua presenca no mundo, sem
anular ou substituir os seus elementos e caracteristicas humanas que, num caminho de conversao, se
configuram progressivamente com Cristo realizando-se plenamente. A liturgia evoca a ac¢do do Espirito
Santo sobre a comunidade para a tornar o Corpo de Cristo. Mesmo o préprio acontecimento da Palavra de

Deus da-se através dos profetas nas suas palavras e experiéncias humanas.

«0O Verbo ndo se incarna de novo, nem na Eucaristia nem na Igreja. O mistério ndo se
multiplica, mas propaga-se; desenrola-se a partir do seu dpice pascal. Cristo ressuscita em
pessoa, sob forma de Igreja e sob forma de Eucaristia, atirando os homens a si, atirando a si os
elementos sacramentais, incorporando-os n’Ele, para formar o seu Corpo Eclesial ou o seu
Corpo Eucaristico, até ao dia no qual a gerag¢do unica do Filho no mundo atingird a forma de
uma lgreja plenamente ressuscitada. Tal é o poder de Cristo na sua Ressurrei¢do corpdrea: Ele é
o Senhor que reina incorporando-se no mundo»®*2.

Na antropologia biblica a linguagem do Corpo e do Sangue ndo traduzem realidades materiais ou
biolégicas: traduzem a Pessoa inteira na sua relacionalidade, entrega e vitalidade. O Corpo entregue é a total
relacionalidade, o Sangue derramado é a Vida entregue, a presenca do Ressuscitado é total na sua pessoa,
na sua Pdscoa, dado em comunhdo. Assim o P3o e o Vinho sdo sacramento de Cristo na sua relagdo a

comunidade.

Fica concluida de um modo muito breve a apresentagdao do pensamento que F.X. Durrwell sobre a
compreensdo do mistério da Eucaristia. Como vimos Durrwell exclui uma aproximacdo assente somente
numa leitura filoséfica ou num sistema de pensamento: a origem da Eucaristia, como de todos os
sacramentos, estd no Mistério Pascal de Cristo, na sua Morte e Ressurreicdo como centro escatoldgico do
Projecto Salvador de Deus. O Novo Testamento testemunha que os discipulos celebram a Frac¢do do Pdo na
Experiéncia Pascal, e a mesma celebracdo alimenta esse encontro com o Ressuscitado. A realidade para a
qual a Eucaristia aponta e coloca em encontro, como sacramento, é uma realidade que ultrapassa a histéria,
como o é o Mistério Pascal.

Mas a condicdo do ser humano é histdrica, incarnada, sensivel e corporal, e Deus respeita essa
condicdo. A Salvagdo inaugura-se na Humanidade Incarnada de Jesus Cristo, “nascido de mulher, nascido sob

a lei” (Gal 4, 4). Os sacramentos obedecem a essa lei, estdo em funcdo dessa condi¢do corporal do ser

211 REAL TREMBLAY, Francgois-Xavier Durrwell, teologo della Pasqua di Cristo, pag. 110; Bento XVI desenvolve esta

linguagem de que a consagracdo eucaristica insere-se no processo de transformacdo da realidade na sua conducdo a
Cristo: «A conversdo substancial do pdo e do vinho no seu corpo e no seu sangue insere dentro da criagdo o principio
duma mudanca radical, como uma espécie de ‘fissdo nuclear’ (para utilizar uma imagem hoje bem conhecida de todos
nos), verificada no mais intimo do ser; uma mudanga destinada a suscitar um processo de transformacao da realidade,
cujo termo ultimo é a transfiguracdo do mundo inteiro, até chegar aquela condicdo em que Deus seja tudo em todos (1
Cor 15, 28).» (Sacramentum Caritatis, n.11)

212 £ X. DURRWELL, L’Eucaristia, Sacramento del Mistero Pasquale, pag. 115

81



humano. Por isso os sinais visiveis e materiais do Pao partido e do Vinho distribuido sdo assumidos e tornam-
se sacramento do Corpo e do Sangue entregues de Jesus, da sua Vida que é principio de Salvacao para a
Humanidade n’Ele incorporada na sua Pascoa.

A Eucaristia é sacramento deste Mistério: é impossivel compreendé-la sem compreender a
centralidade do Mistério Pascal como actual e escatoldgico, no qual o Filho é gerado na Vida do Pai e
incorpora a si a Humanidade, no seu Corpo. Para os crentes, numa compreensdo que conduza a uma
experiéncia de fé sem reduzir o Mistério a categorias fisico-empiricas, a celebracdo da Eucaristia é encontro
e participacdo com o Cristo Pascal que esta presente no seio da sua comunidade e na Criacdo, e estd
presente na sua Pascoa Redentor com a qual os crentes entram numa comunhdo transformante das suas

vidas.
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Conclusao

Chegamos assim ao final, sempre provisdrio, do nosso estudo sobre o Mistério Pascal no
pensamento de F.X. Durrwell. Dividimos esta conclusdo em trés partes: uma sobre os tragos gerais da obra
de Durrwell percorridos pelo nosso estudo; as pistas e caminhos apontados pelo autor, as possibilidades
levantadas pela novidades do seu pensamento; finalmente, as questdes e dificuldades que se colocam pelas
suas posi¢oes teoldgicas.

Fazendo em tragos gerais o percurso do trabalho, vemos como na obra de Durrwell a intuigao
fundamental do papel da Ressurreicdo se expande para os diversos mistérios centrais da fé cristd, desde a
Redencdo até a cristologia e a revelagao trinitaria. A Ressurreicdo de Jesus surge, na fé neo-testamentaria,
como a grande proclamacdo da Salvacdo e como inicio fundante da comunidade dos discipulos. E a luz da
Ressurrei¢cdo que a morte de Jesus adquire o seu valor e sentido salvificos, sem a primeira esta permanece
no sem-sentido que conduz os discipulos de regresso a Emaus (Lc 24, 13-24). Esta Ressurrei¢cdo é, em
primeiro lugar, o mistério pessoal do préprio Jesus, na glorificacdo da sua vida, na plenificacdo da sua vida
filial; a Pascoa é a passagem da condicdo histérica de Jesus a sua condi¢do glorificada, a universalizacao da
sua vida. O sentido desta Pascoa encontra-se no papel que nela exerce o Espirito Santo, poder de vida e
santidade de Deus: a Ressurreicdo é a efusdo do Espirito de Deus na vida de Jesus, glorificando-a e tornando-
a universal. Assim a Ressurreicdo é o verdadeiro acontecimento escatoldgico, a definitiva intervencdo de
Deus na histéria humana; o Ressuscitado é revelado aos seus discipulos, faz-se presente na histéria para a
transformar e a conduzir a sua Pdscoa por atraccao; de aqui por diante, a histdria humana é uma progressiva
configuracdo com esta Pdscoa, num processo em que a Eucaristia é sacramento.

A Redencdo é assim o préprio mistério filial de Jesus na sua Pdscoa, com quem a Humanidade entra
em comunhdo pela efusdo do Espirito. Vivido por Jesus como passagem para a condi¢do de vida glorificada,
este processo insere a Humanidade na Vida Nova de Deus difundida na Pascoa pela efusdo do Espirito Santo.
Daqui a critica de Durrwell as teologias de caracter juridico, ainda que nao cite nem se limite a nenhum autor
especifico nomeadamente S. Anselmo. Contra o que seria para Durrwell uma visdo extrinseca e juridica da
Redencdo, assente nos méritos alcangados por Cristo na sua morte vicdria e distribuidos aos homens através
da Igreja e dos sacramentos, o autor propGe uma visdo assente no Mistério Pascal e segundo categorias
personalistas: é na comunhdo com a Pascoa de Cristo, no dom do Espirito Santo, que o pecado humano vem
expiado e a condicdo humana transformada pela santidade de Deus; deste modo a Redengdo ndo é uma
realidade obtida, é o préprio Cristo no seu mistério filial com quem os homens entram em comunhao. Esta
comunhdo é explicitada no sacramento do Baptismo, sacramento de comunhdo com a morte e Ressurreicdo
de Jesus (Rom 6,1-14), e na Eucaristia. A prépria linguagem biblica do sacrificio e da expiagdo aproxima-se
mais deste pensamento personalista do que da visdo juridica, pois nela é o préprio Deus quem toma a

iniciativa da reconciliagdo da Humanidade e estabelece a comunhao e a Alianga.
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Mistério pessoal e filial de Jesus, o Mistério Pascal é revelacdo do seu proprio mistério. A reflexao
cristolégica de Durrwell é feita de modo mais implicito que explicito, a partir do seu pensamento sobre o
Mistério Pascal. Durrwell reconhece o valor normativo do dogma de Calceddnia de 451 d.C. no que toca a
salvaguarda das verdadeiras humanidade e divindade de Cristo, mas opta por um caminho diverso na sua
reflexdo cristoldgica. O essencial da identidade de Jesus estd na sua condicao filial, na sua relacdo com Deus
a quem trata por Abba3, e essa condicao filial, embora verdadeira desde a concepcao, vive nas leis préprias
da condicdo histdrica até que se torna plena na Ressurreicdo segundo Rom 1,3-4. A Ressurreicdo €, no seu
coracdo, uma relacdo familiar de Deus-Pai com Jesus Cristo, uma relacdo que se da na comunhao do Espirito
Santo; por isso a Ressurreicdo é revelacao do préprio mistério trinitdrio de Deus: mais que o homem-Deus,
Jesus é o Filho no Espirito Santo.

No ambito da cristologia entra a questdo da morte de Jesus: centro da Salvagdo nas teologias
juridicas, a morte de Jesus é vista por autores do século XX nomeadamente J. Moltmann e Hans V. Balthasar
como um drama no qual se joga a extrema solidariedade de Jesus com a Humanidade pecadora. Moltmann
vai mais longe, vendo nela a ruptura de Jesus com o Pai que chega ao préprio mistério trinitario. Para
Durrwell esta morte entende-se na unidade do Mistério Pascal: ela ndo deixa de ser separac¢do e distancia de
Jesus em relagdo ao Pai, no extremo da sua condicdo humana e criatural; no entanto, pela auséncia da
dimensdo do pecado na condicdo de Jesus a morte perde o seu caracter de ruptura, a maxima alteridade
torna-se a maxima comunhao pela ac¢do do Espirito Santo. A morte é a extrema entrega filial de Jesus na
sua Kénosis, a Ressurreicao é a glorificacdo por parte do Pai, e a unidade encontra-se no Espirito.

No Mistério Pascal encontramos o icone trinitario onde se revela o préprio mistério de Deus que ndo
é um Deus escondido. Nele encontramos o mistério de um Pai que ressuscita a seu Filho no poder
santificante do Espirito Santo, realizando a Salvag¢do no e para o mundo. Esta Trindade revelada na Economia
Salvifica é a propria Trindade Imanente, Deus no seu mistério eterno, pois a Pdscoa é o ponto de encontro
do Eterno com o Tempo. Do mesmo modo, todo o Projecto Salvifico de Deus para a Humanidade, desde a
Criagdo, passando por Israel, até a Igreja e a Escatologia, concentra-se e conduz para este Mistério Pascal de
geracdo do Filho na histdria, de Incarnacdo de um Mistério Eterno no Tempo.

Mas Durrwell vai mais longe, também a Trindade Imanente é a Trindade Econdmica, ndo ha
nenhuma dimensdo do mistério divino que permaneca “escondida” ou reservada diante do Mistério Pascal;
este é verdadeiramente o acontecimento escatolégico de Revelagdo de Deus no mundo. Esta verdade
encontra-se de modo especial na revelagdo do Espirito Santo: poder de vida e santidade que ressuscita a
Jesus, o Espirito é a prépria comunhdo entre o Pai e o Filho, é em Pessoa os atributos e a natureza de Deus, é
0 proprio Amor de Deus (Rom 5,5). A revelacdo do Filho no mundo e o Dom do Espirito Santo sdo as
caracteristicas que constituem a Pdscoa como o acontecimento escatoldgico e inauguram a Nova e definitiva
Alianca.

Por fim, a Eucaristia € o sacramento deste Mistério Pascal no mundo. A Eucaristia conduz os crentes
para a comunhdo e vivéncia deste mistério, e s a luz deste mistério é que se compreende o significado
sacramental da celebracdo. Deste modo a Eucaristia é sacramento da Pascoa na sua natureza redentora, de
presenca e de comunhdo do Ressuscitado com os crentes e ilumina o préprio mistério da Igreja enquanto
comunidade dos crentes com a Pascoa de Cristo. O Pdo e o Vinho consagrados exprimem a natureza
escatoldgica da Pascoa que atrai a realidade a si consagrando-a e transformando-a na comunhdo com o

Ressuscitado.
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Percorridos os pontos essenciais do pensamento de Durrwell, importa ver as diversas questdes que
levanta. Desde logo, a questdo da unidade entre a morte e a Ressurrei¢gao no Mistério Pascal: esta unidade é
afirmada pela SC 5 quando refere que o Mistério Pascal se forma pela Paixdao, Ressurreiciao e Ascensao de
Jesus Cristo. No entanto, na compreensao de Durrwell o caracter sempre dramatico da morte nado ficard de
certo modo “absorvido” pela luz da Ressurreicdo? Sendo verdade que a existéncia de Jesus ndo conheceu o
pecado, ou seja, a ruptura da comunhdo com Deus, ndo fica em causa por outro lado a verdade da sua
absoluta solidariedade com a Humanidade pecadora?

A estas questdes Durrwell responde por diversas vezes, afirmando a diferenca entre o caracter de
drama da morte de Jesus e a possivel ruptura com Deus derivada da condicdo pecadora. Esta ruptura Jesus
ndo a conheceu, e precisamente porque ndo conheceu o pecado é que é possivel afirmar a sua absoluta
solidariedade com a Humanidade, uma vez que o pecado é sempre a ruptura de qualquer solidariedade.
Durrwell afirma o cardcter dramatico da morte de Jesus como absoluta alteridade na relagdo com Deus,
alteridade que torna possivel a comunhdo. O lago ou vinculo que une morte e Ressurreicdo é o Espirito
Santo, presente tanto na entrega filial de Jesus como na glorificacdo e exaltagao que dele faz o Pai.

Mesmo assim, como entende Durrwell a afirmagdao de que Jesus, na sua morte, «foi pregar aos
espiritos cativos» de 1Pe 3,19-20? Como entender a teologia segundo a qual Jesus viveu radicalmente a
morte nas suas mais profundas dimensdes, a fim de esta poder ser redimida? A tensdo entre a teologia da
glorificagdo na Cruz, presente no Evangelho de Jodo, e a teologia da Ressurrei¢do “ao terceiro dia” apresenta
aqui a sua dialéctica. Por um lado, a glorificagdao exprimir de Jesus da-se num “tempo para além do tempo”,
num Kairds eterno e sempre actual, o hoje em que o Pai diz a Jesus: «Tu és meu filho, Eu hoje te gerei!» (Act
13,33). Por outro, a compreensdo humana é sempre necessariamente temporal, cronoldgica, para este
Kairds fundamental: a teologia do Terceiro dia é necessaria para viver, mistagogicamente, este mistério do
Filho ressuscitado na absoluta verdade da sua morte, este mistério de Kénosis em que entrega e glorificacao
se unem.

A prépria cristologia de Durrwell levanta questdes dificeis de resolugdo e compreensdo: na sua
linguagem de geracao filial e de plena revelacdo da filiagdo de Jesus, como entende Durrwell o mistério da
Incarnacdo? Essa geracao filial de Cristo, apenas se da inicio na histéria, no seio de Maria? Ndo é eterna?
Como conjugar a sua linguagem do Mistério Pascal com o esquema de Calceddnia das naturezas divina e
humana na Unica Pessoa do Filho Eterno? E como conjugar a glorificacdo pascal do Filho com a relacdo
eterna entre o Pai e o mesmo Filho? Como entender a relagdo entre a histdria e a eternidade, ou seja, o que
na teologia se designa de Trindade Econdmica e Trindade Imanente?

Durrwell procura evitar uma linguagem estdtica, essencialista do mistério de Cristo: antes de o
entender nas categorias de natureza e pessoa, a fé crista professa o mistério divino de Cristo na sua Pascoa,
na Ressurreicdo, como o Messias glorificado e o Filho exaltado. O percurso dos Evangelhos é ler o mistério
da histoéria de Jesus, da sua vida e ministério, a luz da confissdo de fé na sua Pascoa. Mesmo a proclamacgao
neo-testamentaria do mistério divino de Cristo e do seu papel na Criacdo, e na Redencdo é feita a luz do
Ressuscitado, em contexto de profissdo de fé. O «Filho Unigénito, que estd no seio do Pai» (Jo 1,18) é o
mesmo que «se fez carne e montou a sua tenda entre nés» (Jo 1,14). E um dado, bem realcado por Durrwell,
gue a fé neo-testamentaria na filiacdo divina de Jesus se da a luz da Pdscoa. Mas ndo encontramos uma

explicitacdo desenvolvida no pensamento de Durrwell acerca desta relacdo na identidade do Filho Incarnado
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e Glorificado que é, desde toda a eternidade, gerado no amor do Pai. A geracao do Filho na histéria, no seio
do mundo, é o centro do Projecto Salvifico, abrindo aos homens a comunhado com o Pai.

Ao mesmo tempo, a teologia pascal de Durrwell parece deixar um pouco de lado a dimensao
messianica de Cristo, o seu anuncio do Reino, as diversas dimensdes do seu ministério como as parabolas, os
milagres, o chamamento dos discipulos. Hoje estas dimensdes sdo fundamentais em qualquer reflexao
cristolégica, afim de evitar o risco de uma fé “desencarnada” em Cristo. A fé em Jesus e a fé no seu Projecto
messianico sdo inseparaveis, os discipulos sdo chamados para o seguirem neste Projecto. Qual a relacdao
entre o que se costuma designar o Jesus da histéria e o Cristo da fé? Durrwell encontra o nucleo da
identidade de Jesus na sua relacdo filial com Deus-Pai, que o constitui como Filho na sua humanidade.
Salvaguarda a compreensdao da humanidade de Jesus na obediéncia as leis da condi¢do histdrica, criatural,
sujeita a progressividade, a evolugdo. No entanto, ndo concentrard excessivamente esta humanidade na
relagdo com o Pai, ndo abordando o projecto messianico de Jesus no seu contexto histérico préprio. Nao
tera Durrwell uma visao excessivamente “vertical” do mistério de Jesus?

Por outro lado, podemos considerar que encontramos em Durrwell um pensamento teoldgico que
consegue, ainda que de um modo sempre limitado e parcial como é préprio de qualquer aproximagdo ao
Mistério, uma visdo global e coerente da Revelagdo nos seus diversos mistérios, e uma abordagem que
relne investigacao teoldgica e experiéncia espiritual. Encontra-se na obra de Durrwell, e foi uma
preocupacao do presente trabalho apresentd-lo, uma evolu¢do coerente que parte de uma intuicdo
fundamental — a Ressurrei¢do de Jesus como centro da Salvagao — para a partir dai redescobrir o mistério de
Deus, de Cristo, da Redencdo e da Igreja nessa chave de leitura. Neste ponto Durrwell consegue uma visao
global que poucos autores na contemporaneidade s3o capazes de alcangar, e num contexto em que o
pensamento fragmentdrio e a especializacdo correm o risco de tornar a teologia num mero exercicio
intelectual dividido em si mesmo.

Além disso, a intuicdo e preocupacdo fundamental do autor fica salvaguardada e foi consagrada ao
longo da segunda metade do século XX: a redescoberta do valor e centralidade do Mistério Pascal de Cristo,
no Projecto Salvifico de Deus e na reflexdo teoldgica. Sem pretender afirmar que o seu papel foi solitario,
podemos contudo afirmar que o seu pensamento insere-se no melhor que o século XX conheceu ao nivel de
reflexdo e inovagdo teolégica, nomeadamente nos campos biblico, liturgico e dogmatico e que ficou
consagrada nos documentos do Concilio Vaticano .

O préprio autor reconhece que muitas questdes ficam por desenvolver: no que toca a cristologia sdo
questdes vastas, como a da relacdo entre o Cristo glorioso que se encontra no Alfa e Omega da Criacdo e a

13 No que toca a antropologia a luz deste Mistério

sua incarnagdo no mundo e na histdria, sob Péncio Pilatos.
Pascal, em relacdo ao ser humano que é chamado a passar de “Adam, um ser vivente” a “Cristo, Espirito que
da a vida” (1Cor 15,45), sem deixar de conjugar a linguagem teoldgica com a compreensdo das ciéncias
humanas sobre o ser humano. Finalmente, podemos considerar como outra questdo a do mistério da morte
no ser humano, que o autor tratou no seu livro pdstumo “A morte do Filho” e que foi objecto de estudo,

214

anos antes, por Jorge Cunha®" no ambito da moral a luz da obra durrwelliana.

213 £ X. DURRWELL, Jesus, Hijo de Dios en el Espiritu Santo, pag. 135

2% ). CUNHA, O Evento do Filho Advento do Homem, sobretudo no capitulo primeiro da segunda parte da obra.
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